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मराठी भाषेला व साहित्याछा ज्ञानविज्ञानाच्या क्षेत्रात पश्चिमी 
भाषांचा दर्जा प्राप्त व्हावा, इंग्रजी, फ्रेंच, जमन, रशियन इत्यादी पश्चिमी 
भाषांना जसे विद्यापीठीय स्तरावर स्वयंपूर्ण महत्त्व प्राप्त ज्ञाले आहे तसे 
मराठी भाषेरा व साहित्याता प्राप्त ब्हावे, इंग्रजी भाषेला व साहित्याला, 
आज भारतीय विद्यापीठांमध्ये जसे मुख्य स्थान आहे तसे स्थान महाराष्ट्रा- 
मघील विद्यापीठांत मराठी भाषिताय व साहित्याला प्राप्त व्हावे या उद्देशाने 
साहित्य संस्कृती मंडव्ने वा्ययनिर्मितीचा विविध कार्यक्रम हाती चेतछा 
आहे. विश्वकोश, मराठी भाषेचा महाकोश, वाव्ययकोश, विज्ञानमाला, 
भाषांतरमाला इत्यादी योजना या कार्यक्रमात अंतर्भूत केल्या आहेत. 


संस्कृत व अन्य भारतीय भाषा यांच्यातील अभिजात व उच्च साहित्य 
आपणि इंग्रजी, फ्रेंच, जमन, इटठालियन, रशियन, ग्रीक, लेंटीन इत्यादी 
पश्चिमी भाषांतील अमिजात व उच्च साहित्य यांतील निवडक पुस्तकांचे 
भाषांतर किंवा सारांश-अनुवाद अथवा विशिष्ट विस्तृत ग्रंथांचा परिचय 
करून देणे हा भाषांतरमालेचा उद्देश आहे, क्‍ 
भाषांतर-योजनेतील पहिला कार्यक्रम मंडव्ने आखून ज्यांना अग्रक्रम 
दिला पाहिजे अशी पाश्चात्य व भारतीय भाषांतीछ छुमारे २०० पुस्तके 
निवडल्गी आहेत, होमर, व्हर्जिल, एस्किल्स्‌ू, ऑसिस्टोफिनीस, युरिपिडिस्‌ , 
गेटो, ऑस्स्टॉटछ, थॉमस आेंक्वाइनस, न्यूटन, डार्विन,* रुसो, कांटठ, 
हेगेल, जॉन रठुअ्ट मिछ, गंठे, शेक्सपीअर, टॉल्स्टॉयू, दोस्तएव्स्की, 
स्तानिस्लावस्की, बरटॉंड रसेल, रुथ बेनेडिक्ट, रायहोन बारब, ए. एन्‌, 
व्हाइटहेड, क्रोचे, मालिनावस्की, कैँंसिरेर, गार्डन व्ही, चाइल्ड इत्यादिकांचा 
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या भाषांतरमालेत समावेश केला आहे. संस्कृतमधील वेद, उपनिषदे, 
महाभारत, रामायण, मरताचे “ नाव्यशात्र ”, “ संगीत रत्नाकर ”, 
ध्वन्याल्रेक, ग्राकृतातील “ गाथास्तत्शती ” त्रिपीटकातील निवडक भाग 
इत्यादिकांचाही या भाषांतरमालेत समावेश केछा आहे, 

या योजनेतील जॉन स्टुअर्ट मिल लिखित /09 ॥0०४७ ” 
या पुस्तकाचा श्री. व. भ. कर्णिक यांनी केलेला मराठी अनुवाद 
“४ स्वातंत्रयाविषयी ” है दहावे पुस्तक भआहे. साहित्य-संस्कृती मंडलाच्या 
व॒तीने हा अनुवाद प्रकाशित करप्यास आम्हास आनंद होत आहे. 
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स्वातंत्र्याविषयी 
प्रस्लावना 


एकोणिसाव्या शतकात इंग्लंडमघे जे अनेक प्रख्यात विचारबंत 
होऊन गेले व्यांच्यामघे जॉन स्टुअटे मिल याचे स्थान खूपुच वरच्या 
दर्जाचे आहे. एकोणिसावे शतक हे इंग्लंडचे मोठे भाग्याचे शतक. 
शतकाच्या सुरबातील्य नेपोलिअन बोनापार्ट याचा पराभव करून 
इंग्लंडने युरपमवे आपनले ग्रभुत्र प्रस्थापित केले आणि जगामधे अजिंक्य 
राष्टू्‌ म्हगून आपका दबदबा निर्माण केला. ज्याच्यावर सुर्ये कंधीही 
मावछत नाही असे जागतिक स्वरूपाचे साम्राज्य इंग्लेंडने संपादन केले ते 
या शतकातच, औद्योगिक क्रांतीमुल्ठे व तंत्रविद्येच्या विकासामुछे औद्योगिक 
उद्यादन अनेक पठीने वाढले होते आपणि इंग्छेड ही जगाची बाजारपेठ 
बनछी होती. उद्यादनात व व्यापारात इंग्लेड्ची बरोबरी करू शकेल असे 
कोणतेही राष्ट्‌ नव्हते, व्यापाराच्या निमित्ताने म्हणा किंवा छूठ व खंडणी 
यांच्या खूपाने म्हणा, साय्या जगाच्या संपत्तीचा ओध इंग्लंडच्या दिशेने 
वहात होता. अशा या समृद्धीच्या काव्शत मिलचा जन्म झाला आणि व्याचे 
सारे आयुष्य गेले, 

उद्यादनामपरे, संपत्तीमत्रे व लष्करी सामर्थ्यामध्रे से जगाव्य मांगे 
ठाकणाय्या इंग्लंडमघील सामान्य जनतेची परिस्थिती मात्र अद्यंत केबीठ्वाणी 
होती. कारखान्यात काम करणाय्या पुरुषांचे, बायकांचे व मुठांचे अनन्वित 
हाल होत होते. ह्यांना मिठ्णारी मजुरी अतिशय अपुरी असे आणि त्यांना 
कराव्या छागणाय्या कामावर वेछेचे बंधन नव्हते, शतकाचा पहिला चतुर्थाश 
उल्टून जाईंपर्यत त्यांना संघठना बनविष्याचाही अधिकार नब्हता, 
लोकशाही राष्ट्र म्हणून इंग्लंडची जगमर ख्याती होती; पण प्रलक्षात 





२ स्वातंत्र्याविषयी 


राजसत्ता केवव्ठ मूठभर सरंजामदारी वतनदार कुटुंबांच्या हाती होती; 
सामान्य जनतेला तर राहोच, पण नव्याने उदयास आडिल्या श्रीमंत 
कारखानदारांना देखील तिच्यामंध हिस्सा नव्हता, औद्योगिक क्रांतीमुत्ठ 
नवे वग व नवे बगसंबंध निर्माण झाले होते, परंतु अधिड़ित समाजव्यवस्था 
व राजप्त्ता त्यांची दखल घेण्यास तयार नव्हती, समाजातील या वेगवेगब्ब्या 
वर्गातील संघर्षामुछे फ्रान्समधे घटून आली तशी रक्तमय क्रांती इंग्लंडमबे 
घट्टन यावयाची; परंतु विचाखंतांच्या व समाजसुधारकांच्या प्रयत्नांमुत्ठे 
देशामध्ये ज्या राजकीय, सामाजिक व आर्थिक सुधारणा घड्न आल्या 
व्यांच्यामुठे तो उतद्यात टब्यछा, इंग्लंडमघे ऋंती घन आलछी, परंतु ती 
उत्कांतीच्या स्वरूपात व शांततेच्या मार्गाने, 

समाजामधे मतपरिवतेन घडबून आणून कायद्रांच्या रूपाने व 
समाजव्यवहार बदन ज्यांनी या सामाजिक ऋरंतीची जडणघडण केली 
 त्या विचाखंतांच्या परिवारात मिठचा जन्म झ्लाला, बालपण गेले आणि 
शिक्षण झाले, लहानपणी हे जे त्याच्या मनावर संस्कार झाले त्याचे परिणाम 
चिरःस्था३ स्वरूपाचे होते. जेरेमी बेंथम हा या विचारवंतांचा मुकुटमणी, . 
त्यानेच उपयुक्ततावाद ( प्रशा॥&7७४४७7 ) हा नवा विचारसंप्रदाय 
| निर्माण केला व प्रसृत केला. तच्चनिष्ठ पुरोगामी ( 7?॥० 50]0॥608 ) 
७००७॥७ ) मंडव्ठींचा तोच स्फूर्ती देणारा गुरू होता. न्यायशाल्लावर 
प्रगल्भ आणि विचारप्रवतेक असे ग्रंथ लिह्ुन आणि त्यांगा अनुकूल अशी 
मनोबृत्ती निर्माण करून ब्याने इंग्लंडमधील कायदेकानूत व न्यायपद्धतीत 
आमूलाग्र क्रांती घडवयून आणटली, बेंयेमचे मार्गदशन मिठछा लह्ठानपणी 
लाभले आणि त्याच्या विचारांचा व विचारसरणीचा मिल्च्या मनावर जो 
परिणाम झाला तो अखेरपर्यत कायम राहिला, 

मिलचा बाप जेम्स मिल हा बेंथैंमचा मोठा मित्र आणि चाहता होता, 
जेम्स मिला बेंथेंमची मते पूृणपणे मान्य होती आणि उपयुक्ततावाद 
वाढविप्पामधघे आणि सामाजिक सुधारणेच्या चब्ववव्ठीछा गती देण्यामघे 


प्रस्तावना रे 


दोधांचाही सारखाच ह्वात होता. दोधांचही संबंध अत्यंत सौहार्दाचे होते 
व बरीच वर्ष बेंथंमचे कुटुंब व जेम्स मिल्चे कुटुंब शेजारी शेजारी रहयत 
होते. जेम्स मिल्च्या जॉन स्टुअर् या कुशाग्र बुद्गीच्या मुलाकडे बेंथेमचे 
पहिल्यापासनच लछक्ष होते आणि ह्याछा शिक्षण देऊन ल्याच्या मनाची 
जडण घडण करण्यात जेम्स मिल इतकाच बेंथैंमचाही वाठा आहे. 

जीन स्टुअर्ट हा जेम्स मिलचा पहिला मुल्गा व पहिले अपत्य, 
२० मे १८०६ साली ब्याचा लंडन येथे जन्म जाला. द्या वेनी जेम्स मिल 
लंडन येथे रहात होता, त्याची सांपत्तिक परिस्थिती सरासरीची होती. 
व्याढा निश्चित असे उप्न्न नव्हते, पुस्तके व लेख लिटद्नन जे काही पैसे 
मिकछ्तील व्यावर त्याला उदरनिर्वाह करावा छागे. राजकारण व घम या 
विषयावरील वत्याची मते प्रतिष्ठित मंडलींना. पसंत पडतीक अशी नब्हती, 
पैशासाठी म्हणून त्या मतांना मुरड घालायछा तो कघीढी तयार नसे. उलट 
व्या मतांचा उद्धोष करण्याची तो कोणतीही संघी दवड॒त नसे. अशा 
विपरीत परिस्थितीत जीवन कंठूनही लाने भारताचा इतिहास ( प्रों४ण५़ 
0 0079 ) हा प्रचंड ग्रंथ लिहिला, अर्थशात्र व राजकारण या विषया- 
वर्‌ही त्याने विपुल लेखन केलेले आहे, या लेखनामुछे विचाखंतांमधे त्याला 
मोठी मान्यता होती. बेंथमशी त्याची मैत्री जडल्ी ती त्याच्या या विचार- 
संपरदेमुक्ठे. व्याच्या विद्गत्तेमुठे व समाजसुधारणेच्या सबे चव्य्ववीमघील त्याच्या 
युढाकारामुके व्याच्याकडे नेहमी हुशार व अभ्यास तरुणांची ये जा असे. 
त्यांच्यापैकी काही जण नंतर जॉन स्टुअटचे सहकारी बनले, अशा 
गाढ्या विद्वानाच्या व उत्कद समाजसुधारकाच्या पोटी जन्माला आव्या- 
कारणाने जॉन स्टुअटेला पहिल्‍्यापासूनच पांडिल्याचे व समाजसेबेचे 
बात्यकड़ू छामले, त्याची आई मात्र एक सर्वसाधारण बाई होती. तिचा 
त्याच्या मनावर मुब्ठीदेखील परिणाम झालेला दिसत नाही. ह्ामुल्ठे पुढे त्याने 
आत्मचरित्र लिहिले व्यात तिचा उछेख देखील नाही. जेम्स मिल्ची आर्थिक 
अडचण संपली ती १८१५ मधे त्याछा भारतावर राज्य चाल्वणाय्या इस्ट 
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इंडिया कंपनीच्या लंडन येथील इंडिया हाउस (॥7व4 िं०१७७ ) 
नावाच्या मुख्य कचेरीत कायम खरूपाची नोकरी छागली तेव्हा, जॉन 
स्टुअटही पुढे त्राच कचेरीत नोकरीस छागलछा. बापापासून सुरू ब्लालेली 
ही भारतावइछची आस्था व निकट संबंध जॉन स्टुअर्टने कायम 
टिकिवले 

मिल्च्या शिक्षणाल ह्याच्या तिस्या वर्षापास्ुनच सुरुवात ज्लाली 
त्याचे चवबदाव्या वर्षाप्यतचे सारे शिक्षण त्याचा बाप जेम्स मिलने केले 
जेम्स मिल्च्या शिक्षणाबइल्च्या काही कव्पना होत्या, त्या कस्पनांनुसार 
व्याने आपस्या मुलाछा शिक्षण दिले, मुठाला त्याने शाल्रेत घातछे नाही. 
स्वतःच तो आपस्या मुलाचा शिक्षक झाला, तो मोठा कडक पण पद्धतशीर 
शिक्षक होता. शिक्षण केत्रछ शिक्षणाच्या वेव्ठेत चालत नसे. सकाद् 
संध्याकाछ तो मुलाछा बरोबर घऊन फ़िरायछा जात असे. ब्यावेद्दी देखी 
शिक्षणाचे पाठ दिले जात अस्त, ग्रीक व लेंटिन या भाषा, अंकगणित, 
बीजगणित व भमिती, इतिहास, अर्थशाश्न व तर्कशात्र तसेच विज्ञान 
आदि विषयांचे सांगोपांग ज्ञान जेम्स मिलने आपल्या मुछ्छा दहा वर्षाच्या 
अवधीत दिले, आणि नुसते ज्ञान दिले एवढेच नव्हे तर व्याला बिचार 
करायला, विचारातील गुणदोष शोधायराही त्याने शिकबिले, बापाकडन 
 मिलछालेले शिक्षण मिला आपल्या बहिणीछा शिकवावे छागत असे. त्यामक्े 
ते अधिक पक्के ज्ञाले, बापाच्या नजरेखाली श्लालेल्या या शिक्षणाचे सबिस्तर 
वर्णन मिलने आपल्या आत्मचर्रित केले आहे. शिक्षणाच्या या पद्धतीत 
काही दोष होते यात संशय नाही. मिलने स्वतःच त्यांचे थोंडे दिग्दर्शन 
केले आहे. पण वडिल्टांच्या आग्रह्मवरून हे जे ज्ञानभांडार व व्यवस्थित 
विचार करण्याच्या पद्धती त्याने आत्मसात्‌ केल्या व्यांचा त्याला पुढील 
आउुष्यात खूप उपयोग झाछा. लह्वानपणी मिव्ठालेल्या या शिक्षणामुल्े 
आपण बरोबरीच्या मंडब्वींच्या पुढे जवछ जब एक तपाने होतो असे 
मिलला नंतर आढकून आले, 


प्रस्तावता जु 


जेम्स मिलने शिक्षणाची ही पद्धत उचलली ती फ्रेंच तत्वज्ञ हेल्वे- 
शिअसकड्टन. हेल्वेशिअसचा शिक्षणावर मोठा भरंबसा होता. माणुस चांगला 
किंवा वाईट बनतो तो शिक्षणामुके असा त्याचा विश्वास होता. शिक्षण 
सुधारून समाज सुधारता येईठ अशी त्याची कसना होती. व्याच्या 
विचारांचा जेम्स मिल, बेंथभ आदिकरून उपयुक्ततावादी इंग्रजी विचार- 
वंतांच्या विचासंबर ख़प परिणाम झालेला आहे. पदाथविज्ञनशाल्यात बेकनने 
जे कारय केले ते नीतिशात्न व समाजशात्न यात हेल्वेशिअसने केले असे 
बैंथमचे मत होते. मिला देखील मोठेपणी हेल्वेशिअसबदल छूप आर 
वाटत असे. 

पिछ बापाकडून जसे ख़ूप शिकला तसेच व्याच्याकडे नेहमी 
गेणाय्या काही विचारवंतांकड्नही तो ख़प शिकला, व्या मंडल्हींमघे पहिला 
: उल्लेख केला पाहिजे तो बेथमचा. बैंथमशी जेम्स मिछचा खूप घरोबा होता. 
त्यामुक्ले जोन स्टुअ्सह तो बेंजहाटच्या घरी पुष्कछ बैठा रहायढा जात 
| आसे. या घरोब्यामुछे व निकट वास्तव्यामुकले मिल पितापुत्रांवर वेंथमच्या 
व्यक्तिखाचा व विचारांचा जो प्रभाव पडला त्याला तुलना नाही. प्रसिद्ध 
अर्धशात्रवेत्ता रिकार्डों हु देखीछ जेम्स मिल्च्या धरी नेहमी येत जात 
असे. त्याने जॉन स्टुअर्टछा अर्थशात्राचे अनेक पाठ दिले, या खेरीज प्रसिद्ध 
का्यदेपंडित जोन ऑस्टिन व इतिहासबक्ष ग्रोट यांचाही उलछेख केला पाहिजे. 
या मंडल्लींनी मिलला विचारसंपदा तर दिलीच, पण सुसस्कृत जीवनाचा, 
निरपेक्ष समाजसेवेचा आणि निष्कलंक चारित्र्याचाह्गो आदरशी घाह्ून दिला. 
मिलने तो आदर गिरा एवढेच नब्हे, तर तो अधिक उज्बल केला. 

शिक्षणाचा मार ज्याने मुख्यत्वेकहन उचलछला तो बाप उपयुक्तता- 
बादी व उपयुक्ततावादाचा जनक बेंथम याचा निकठचा सहवास आणि 
मार्गदरीन, यामुक्ठे मिल उपयुक्ततावादी बनणे अगदी साहजिक होते, 
वयाच्या सोल्ठव्या वर्षी मिलने बेंथमचे ग्रंथ वाचले आणि त्या वाचनाचा 
त्याच्या मनावर खोल परिणाम झाला, आपब्याला एक नवी दृष्टी छामली असे 
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त्याढा वाटछे, अधिकात अधिक लोकांचे सुख ( 87680080 ॥9]0077088 
07 (॥6 8788०8४ #रप/9७/ ) साधणे हेच मानवी जीवनाचे खरे 
उद्दिष्ट हा सिद्धांत त्याछा इतका पटला की तचज्ञानातील व नीतिशास्त्रातील 
सवश्रेष्ठ सिद्धांत म्हणून त्याने त्याचा स्वीकार केला, उपयुक्तता (7४॥$9) 
होच ग्रत्वेक व्यवह्वराची खरी कसोटी हे तत्त देखीछ त्याला पटछे, ती 
कसोटी स्व्रीकारढी तर कायदे करून व छोकमताला दृष्ट ते वलण छाबून 
समाज का सुधारता येईछ त्याचे स्पष्ट चित्र ह्याच्या डोन्यापुढे उभे राहिले, 
आपल्या जीवनाचे उद्दिष्ट निश्चित ज्लाले असे त्याढ्ा त्यानंतर वाट लागलें, 
-पुढील आयुष्यात उपयुक्तताबादातील काही उणीवा मिल्च्या लक्षात 
आल्या, त्याने उपयुक्ततावादामधे काही बदलही केले; विशेष करून 
छुखाची व्याख्या त्याने अधिक व्यापक केली व केवल सुखाचा शोध 
घेऊन छुख सापडत नाही तर काही कर्तव्ये निश्चित करून ती पार पाड- 
"्यातच सुख आढव्य्ते असे काही नवे विचार प्रसृत केले, परंतु मूछतः तो 


उपयुक्ततावादीच राहिला, आयुष्याच्या सुरवातीस स्वीकारलेल्या त्या 


तलज्ञानाचाच त्याने अखेरपर्यत पुरस्कार केला. 

उपयुक्ततावादाचा आढछ झास्यानंतर त्याच्या प्रचारासाठी व अभ्यासा- 
साणो मिलने १८२२-२३ च्या सुमारास एक लहानशी संस्था स्थापन केली. 
तिचे नाव बाने युटिलिटेरिअन सोसाएटी असे ठेवले, तिच्या भोवती काही 
उत्साही व आग्रही उपयुक्ततावादी जमा ब्वाले, संस्था फार दिवस चाल्ली 
नाही. परंतु तिच्यामुछे उपयुक्तताबादाचा जिकडे तिकडे गवगवा मात्र ख़्प 
झाला, पुढील आयुष्यातही मिलने दोन तीन चर्चासंस्थांत भाग घेतत्थ, 
या ठिकाणी अनेक विषयांची उलट सुल्ठ चर्चा होई, मिल चर्चेमघे 
उत्साहाने भाग घेई, या चर्चाचा ज्ञानसंवर्बनासाठी खूप उपयोग झाल्य असे 
त्याने आत्रवृत्तान्तात लिहुन ठेवले आहे, शिवाय या चर्चाच्या निमित्ताने 
त्याचा अनेक बुद्धिवान्‌ व पुढे नामांकित झालेल्या तरुणांशी संबंध आला. 
व्यांच्यपैकी काहींशी त्याची दाट मैत्री जमछी. याच सुमारास म्हणजे 


प्रस्तावना क्‍ ७ 


में १८२३ मधे मिल इंडिया हाऊसमध नोकरीछा छागछा, त्याची ही 
नोकरी १८०५९ मे म्हणजे १८०७ मधीछ भारतातील शिपायांचे बेड 
किंवा पहिले स्वातंत्र्य युद्ध श्ाल्यानंतर ईस्ट इंडिया केपनी बरखास्त होइपर्यत 
टिकली. सुखातीपासूनच मिलकडे भारतातील अधिकास्यांकडे पाठवायच्या 
खलत्यांचे कच्चे महुदे तयार करण्याचे काम होते. हलके हलके नोकरीमथे 
त्याछा बढती मिलछत गेली, आणि शेवटची दोन वर्ष मुख्य तपासनीस 
( ए>077०० ) म्हणून त्याने काम केले. या कामामु्े भारतातील विविध 
समस्यांची त्याला फ़ार चांगली माहिती झाली, व्या समस्या सोडवण्यासाठी 
व्याने वेब्योवेली उदार ( 090780 ) स्वरूपाच्या अनेक सूचना केल्या. 
त्यांच्यापैकी पृष्कव्यंना संमती मिव्ठली नाही व काही संमती मिक्ूनही 
अंमलात येऊ शकल्या नाहीत, खलिते तयार करप्याच्या कामाचा मिलला 
अनेक दडीने उपयोग झाला, व्यवस्थितपणे लिहिप्याचा त्याला सराव ज्ञाल्य. 
आपले मुद्दे हुसग्याछा कसे पठावायचे हे तो शिकछा, शिवाय आपले 
म्हणणे पुर मान्य झाले नाही तरी देखील न रागावता शक्य तेवढी 
* जास्त मान्यता मिव्ठविण्याचे कौशल्यही व्याने हस्तगत केले. हे जे गुण 
व्याने संपादन केले ह्यांचा त्याछा लिखाणात व सार्वजनिक जीवनात खूप 
उपयोग झाला. इंडिया ह्ाऊसमघील नोकरी मिल्च्या वाचनाच्या, चिंतना- 
च्या व छेखनाच्या आड आली नाही. उलट तिच्या योगाने ब्याला जे 
आर्थिक स्व छामले त्यामुल्ठे त्या्य आपले बौद्धिक जीवन निश्चित मनाने 
विकसित करता आले. 

मिलचे पहिलि प्रसिद्ध झालेले छेखन घडले ते वतेमानपत्रात पर्त्नाच्या 
रूपाने. टुँबहलर व ऑनिकल या पत्रात १८२२ पासून नंतरच्या दोन तीन 
वर्षात त्याची बरीच पत्रे व काही छेख प्रसिद्ध झाे. क्निकल हे पत्र नंतर 
स्पष्पणे बेंयमच्या विचारांचा व तक्तनिष्ठ जहाल्वादाचा पुरस्कार कहे 
लागले, त्या विचारसरणीचा प्रसार करण्यासाठी काही दिवसांनंतर वेस्ट 
मिन्स्टर ख्हियू हे नियतकालिक निधाले. प्रतिष्ठित विचारांचा प्रचार 


८ सवातंच्यात्रिषयी 


तणारी एडेंबरा रिव्यू व क्वार्ट्ली र्द्यि अशी दोन नियतकालिके होती. 
नवीन विचार छोकांपुढ़े मांडण्यासासी मात्र प्रचाराचे साधन नब्हते. वेस्ट 
मिन्स्टर छिल्यूने ती उणीव भरून काढली, मिलने तवया नियतकालिकात 
लेखन केले, परंतु त्याचा खरा आधार होता तो जेम्स मिल, त्याच्या पांडित्या- 
पुरे आणि आदरणीय तितकेच विलोभमनीय अशा व्यक्तिब्ामुक्ठे . नियत- 
कालिकाला एकदम प्रतिष्ठा छामली आणि सामाजिक व राजकीय नवविचारांचे 
ते मुखत्न बनले, मिल पितापुत्रांचा त्या नियतकालिकाशी पाच वषें घनिष् 
संबंध होता. 
हलंडमधे या काव्यत नवीन विचारांचा प्रभाव वाढत चालछ्व्य होता, 
फ्रेंच राज्यक्रांतीनंतर तिच्यामघे पहन आलेल्या भीषण हव्येमुछे व नेपो- 
लियनच्या कारकीर्दोत झाडेल्या छढायांमुछे देशामधे प्रागतिक विचारांना जो 
पयबंद पडलछा होता तो या छुबारास बराच ढिल्य झाला होता, इंलंडमबीछ 
रुढ़ विचार व प्रतिष्ठित संस्था यांच्या गुणदोषांची चिकित्सा पुरू ज्ञाली 
होती. बेंयम व जेम्स मिल आदिकरून पुरोगामी तत्तवेत्त्यांनी व्या चिकित्सेला 
पडागामी स्वरूप दिले, देशातीछ सर्व संस्थांमघे, मग त्या राजकीय असोत _ 
'की सामाजिक वा न्यायारुयीन असोत, आमूल्ाग्र पसितन केले पाहिजे 
ता लांचा दावा होता, राजकारणामधे त्यांना प्रातिनिधिक स्वरूपाची राज्य- 
व्यवस्था हवी होती, यासाओी पार्लमेंट्या निवडणुका छवकर लवकर, शक्‍्य तर 
दर वर्षी, व्हाब्या व शक्य तितक्या अधिक छोकांना मताधिकार मिव्णवा असा 
'पाँचा आग्रह होता, अर्थकारणात ते उल्या व्यापाराचे पुरस्कतें होते, समाज- 
रात त्यांगा समता व स्वातंत्र्य हवे होते, यासाठी भाषण, मुद्रण व 
विचारस्वातंत्र्यावर त्यांचा अधिक कटाक्ष होता. सर्व विचार विमुक्तपणे 
. छोकांत्मोर आले की वोकांना रे कोणते, खोटे कोणते ते ठरबता येईत्ठ 
असता थांचा विश्वास होता, तसेच शिक्षणावर त्यांचा मोठा भर होता, छ कांना 
छुशिक्षित करा, मग छोक आपण होऊन चांगल्या संस्थांची व चांगल्या 
रज्यक्याँची निवड करतीरल आणि मग समाजाची प्रगती निर्वेषषणे होत 
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राहील अशी वत्यांची भमिका होती. हे विचार वेस्टमिन्स्टर रिद्यमार्फत 
पस्तकांच्या रूपाने व अन्य मार्गानी जनतेसमोर उत्साहाने व कव्व्कलीने 
मांडछे जात होते, तत््वनिष्ठ पुरोगामी मंडल्हींच्या प्रचाराच्या या कार्यात 
मिलने मोठया हिरीरीने भाग बेतलछा, नेतरच्या काछात काही किरकोल् 
बाबींत्रदछची मिलची मते बदलछली, पण तारुण्यात खीकारलेल्या राजकीय 
ब्‌ सामाजिक सुवारणेच्या व्रतापासून तो कघीही ढव्य्ला नाही. 

हे काये चाछू असतानाच १८२६ च्या सुमारास मिल्च्या मनात 
शंकाकुशंकांचे, प्रश्नोपप्रश्नांचे आवत उठले, इतके दिवस जग सुधारण्याच्या 
उद्योगात आपण गुंतलेलो आहो यातच व्याला समाधान वाठत होते, आणि 
ते काम उपयुक्तताबादाच्या तत्त्वानुसार आणि बेंथमच्या शिकवशुकीप्रमाणे 
आमरण करीत रहावे ही त्याची मनीषा होती. पण काही काव्यन॑तर त्यालष 
व्यात समाधान छामेनासे झाले, आपले श्रम व्यथे आहेत, आपले जीवन 
व्यय आहे असे त्यात्य वाद् लछागछे, निराशेच्या काब्याकुट्ट मेघांनी 
त्याचे मन व्यापून ठाकले, हे असे का व्हावे ते त्याछा समजेना, या 
संश्रमावस्थेतून बाहेर पडण्यासाठी त्याने ख़प धडपड केली, पण बरेच दिवस 
त्यात्य मांग सापडला नाही. मनाच्या या अवस्थेत आतापर्यत संपादन 
केलेल्या ज्ञानाची, उराशी बाछगलेल्या विचारांची व खीकारलेल्या तत्व- _ 
ज्ञानाची त्याने फेरतपासणी केली, त्या तपासणीनंतर त्याला असे आढ्क्ून 
आले की आपल्या शिक्षणात काही उणीवा होत्या व आपस्या विचारात व॑ 
तच्वज्ञानात काही दोष आहेत, या उणीवा दूर करण्याचे व दोष भरून 
काठण्याचे साधन जेष्हा विचाराअंती गवसले तेव्हाच व्याची संभ्रमावस्था 
दूर झाली. 

शिक्षणातीक जी मोढी उणीव व्याच्या नजरेस आली ती ही की 
आपक्या शिक्षणात भावनांकडे (4००॥783 ) अजिबात दुलेक्ष करण्यात 
आले होते. जेम्स मिलच्या हिशेबी भावनांना मुल्गीच महत्व नब्हते. त्याचे 
सारे लक्ष केंद्रित झालेले होते ते क्चिरजन्य कृतीवर, त्यामुके त्यानें जॉन 
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रटुअटच्या बुद्विविकासाकडे छक्ष पुरविले, मावनांच्या जोपासनेकडे मात्र 
मुठीच लक्ष पुरविल्ले नाही. उपयुक्ततावाद हा एक भावनाशन्य यांत्रिक 
स्वरूपाचा विचार आहे हा जो छोकांमधे समज निर्माण ज्लाछा होता तो 
व्या वादाच्या पुसस्‍्कर्यानी केढेल्या या भावनांच्या अपमूत्यनामुब्ठेच, 
आपल्या भावना दुलेक्षित राहिल्या म्हणूनच कोणत्याही कामाबदल आपल्या 
मनात मावनोत्कटता निर्माण होत नाही हे मिलच्या लवकरच लक्षात 
आलडे, म्हणून त्याने भावनांची जोपासना आरंमिली, संगीताने त्याने 
छुवात केली जआणि नंतर त्याचे लक्ष काव्याकडे बल्ले, काव्याम धे 
वडस्वर्थचे काव्य त्याच्या मनाछा अधिक रुचले, निसर्गाची त्याला पहि- 
स्यापाघून आवड होतीच, वड़स्वर्थच्या काव्याची रुची चाखस्यानंतर ती 
आवड अधिक अर्थपूर्ण झाली, काव्याच्या बरोबरीने इतर कलांचाही 
त्याने आस्वाद घेतछा, केवछ बौद्विक शिक्षणाच्या अद्यहासामृठे खुरटलेले 
ल्याचे भावजीवन नंतर प्रफुछित झाछे, आणि मग एकंदर जीवनामधे 
3 समाजछुधारणेच्या स्वतःच्या अंगीक्षत कार्यात त्याछा आनंद आढकून 


येऊ छागला, स्वतःच्या या अनुभवावरून त्याने निष्कष काढला तो 


अशा को मानबी जीवनात बुद्धीइतकेच भावनांनाही महत््त आहे आणि 
शिक्षणात॒ बुद्गीच्या विकासाइतकेच भावनांच्या जोपासनेकडेही छक्ष 
पुरविल्ल पाहिजे, तसेच संस्थांच्या सुधारणांच्या बरोबरीने माणसाच्या अंतर्गत 
उुधारणेसाठीही प्रयत्न होणे अगत्याचे आहे, अंतर्गत सुधारणेसाठी माण- 
तात्या भावनांना नीठ वलढण छावले पाहिजे; त्या पुरस्कृत व सत्तशील 
जवग्याचा प्रयत्न झालछा पाहिजे, माणसाच्या सर्वागीण स्वरूपाकडे ल्क्ष 
दिले पाहिजे; केवछ त्याच्या बुद्धीकडे लछक्ष देऊन भागणार नाही. या 
बिचारांनी मिल्चा उपयुक्ततावादावरवा विश्वास उडाछा असे नब्हे; पूर्वीचा 
एकांडेपणा व आग्रहीपणा नष्ट झाला एचढेच, 

ता काव्णतीर चिंतनामुक्े उपयुक्ततावादातील काही दोषदेखील 
मिल्च्या ध्यानात आले, छुख साधावयाचे तर ते छुखाचा हृब्यास घरून 
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छामत नाही; समाजोपयोगी कार्ये करता करता कर्तन्ये पार पाडल्यामुक्क 
जे समाधान लाभते ते खेर सुख अशी व्याच्या मनाची धारणा ज्ञाली. 
समाजोपयोगी कार्य कोणते ते स्थछ-काल-परिस्थितीनुसार ठरते; त्याबदल 
त्रिकाछाबाघित असा कोणताही नियम सांगता येत नाही. तसेच 
कोणव्या संस्था इष्ट व कोणत्या अनि्ट ते परिस्थितीनुसार ठरते. ब्यांच्या- 
बदल देखी सर्व काठाछा छागू पडतीछ अशी कोणतीही विधाने करता 
येत नाहीत. प्रातिनिधिक राज्यव्यवस्था इंग्लंडमघील किंवा एकंदर युरपमधील 
परिस्थितीनुसार इद्ट आहे; पण म्हणून ती सगब्या देशात कोणवल्याही काव्डी 
इृष्ट ठरेल असे विधान करणे घार्श्याचे ठरेल, म्हणजेच तो अधिक व्यापक 
टृष्टीने क्चार करू छागछा; पूर्वाच्या विचारातीर संकुचितपणा गेला; 
वेगब्या विचारसरणीच्या पुरस्कर्वाच्या विचारांचा अभ्यास तो अधिक 
सहानुम्ृतिपूर्वक इड्ीने करू छागला; ते विचार प्रतिगामी स्वरुपाचे आहित 
असे मानून टांना व्याज्य मानप्याएँवजी त्यांच्याम्रे जे काही चांगले 
असेल ते स्वीकारून आत्मतात्‌ करण्याचा त्याचा प्रयत्न छुरू ज्ञाला, 
' कद्वर उपयुक्तताबाद्यांना मिल्चा हा प्रयत्न योग्य वाठला नाही. मिलने 
आपले तखज्ञान सोड़न दिले, उपयुक्ततावादाला तो पारखा जाला अशी 
व्यांनी ओरड चालवली; पण ती ओरड खोटी होती हे त्याच्या नंतरच्या 
कार्याव्ररून सिद्ध झाले, 
मिल्य्या ठिकाणी ही व्यापक इडी निर्माण ज्ञाली ती फ्रान्स व 
जमनीतील तत्कालिन व नुक॒त्याच होऊन गेलेल्या विचारवंतांच्या वाब्ययाचे 
त्याने जे परिशीलन केले ह्यामुछे, सेंट सायमनच्या विचारांशी त्याचा या 
काव्ात परिचय झाला, सेंट सायमन हा समाजसत्तावादाचा पुरःस्कतों. 
त्याचे सगकछे क्चिार जरी मिला पठले नाहीत, तरी माल्मत्तेबइल्चे 
विवेचन व्यारा फार विचाराह वाठछे. पण वत्याव्यावर अधिक चिसस्थाई 
परिणाम घड्न आला तो प्रसिद्ध तक्तज्ञानी कष्ट याच्या विचारांचा. 
कँष्टच्या मतांचा सुरवातीछा मिलच्या मनावर ख़प प्रभाव होता. मागाहुन 
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मात्र त्या विचारातील स्वातंत्रयविरोधी सर त्याच्या लक्षात येऊ छागले, 
काप्टची शिस्तबद्ध समाजाची योजना त्याला मुठीच आवडली नाही. 
उत्तवयात त्याने कॉप्टच्या विचारांवर “ऑगरस्ट कॉम्ट ऑड पॉझिटिन्हिञ्म/ 
६ >प808॥ (0७ वे ?०३४४ जहा ) गावाचा ग्रंथ लिहिला 
कष्टच्या बिचारसरणीतीछ दोष व्याने त्या पुस्तकात मुद्देसूद रीतीने दाखविले: 
आहत, जन वाह्मयाचाही त्याने या काव्शत अभ्यास केला, याचः 
आंग्यत लाची कार्बाइडशी ओव् झाली. ओव्य्खीचे मैत्रीत रूपांतर झाले: 
परतु नंतर वैचारिक अंतर बाढ्त गेछे. कालइल्बइल मिल्य्या मनातः 
शेवटपर्यत आदर राहिछा; पण एकाचा दुसय्याच्या विचारांवर विशेष 
परिणाम झालेछा दिसत नाही. कॉलछेरिजची गोष्ट मात्र बेगढ्ी आहे.. 
परिचय होप्यापूर्वीच मिलने त्याची काही काब्ये व इतर लिखाण वाचले: 
होते, परिचय झाल्यानंतर व्याने कॉलेरिजचे संपूर्ण वाडमय वाचले.. 
कॉलिरिजबद्दछ त्याच्या मनात नितांत आदर निर्माण शाला. व्याच्याः 
विचारांवर कॉलेरिजचा बराच भ्रभाव पडला आहे असे दिसते, विशेषे- 
ने की व शाह्नज्ञ व त्यांच्या वेगवेगल्या भूमिका याबदछचे जे मिल्चे 
जिवेचन आहे त्याच्यावर कॉलेरिजची दाठ छाया पडली आहे असे म्हणता 

मनामथे वैचारिक संभ्रम निर्माण झाछा होता तरी देखीलछ मिलने या 
आग्गत खूपए छिखाण केले, अर्थशाह्नविषयक प्रश्नांवर काही महत्त्वाचे लेख 
लिहिले, तर्कशाब्रावरीर आपल्या प्रयाचा आराखडा तयार केला, आणि 
म्चदित राजकीय प्रश्नांवर वेल्लोबेछी छेखांच्या रूपाने मतग्रदशन केले. 
रजकोय घडामोडींची ती बयें होती. १८३० च्या जुलेमथे फ्रान्समघे 
गज्यक्रांती ज्लाछी, त्या कांतीचा पुढारी छाफायेट्‌ याच्याशी मिछ्ची ओव्य्ख 
शाली, त्या नंतर काही महिने फ्रान्समधीछ घडामोडींबदल एक्झामिनर या 
वर्तमानपत्रात मिल्ल दर आठ्वड्याला लेख लिहित असे. या सुमारास 
शलड़मवे पार्लमेंटच्या सुधारणेबदछची चत्यवत्ू सुरू झाछी, तिचाच 
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'पूरिणाम म्हणून पुढे १८३२ साली पहिला सुधारणा कायदा (३७००७ 
2.0०) मंजूर झाला, त्यानिमित्ताने मिलने वर्तमानपत्रातून राजकीय प्रश्चांबदल 
खछूप फुटकछ लिखाण केले, या सब कार्यामठ्ठे व विशेषेकरून त्याच्या 
मतामधे जे पसितेन झाले त्यामुले मिल्च्या मनावरीछ निराशेचे पठल दर 
झाले आणि समाज सुधारावा व छोकांचे जीवन कमी कश्चचे व हुःखाचे 
व्हावे यासागी सतत प्रयत्न करीत रहावे ही जी व्याची आकांक्षा ती व्याला 
पुन्हा अर्थपूर्ण वाट्टू वागवटी 

या छुमारास मिल्च्या आयुष्यातील अत्यंत महत््वाची घटना घड़न ड्न 
आही, ती घटना म्हणजे हॉँरिएट टेलर या बाईशी घड़न आल्ेली ओव्ण्ख 
व मेत्री, मिठची त्या बाईशी पहिली भेट १८३० साली ज्ञाछी. तिच्या 
नवय्याच्या कुठुंबाशी मिल कुटुंबाचा जुना संबंब होता. पहिली भेट झाली 
त्यावेव्ठी मिल पंचबीस वर्षाचा होता आणि ती तेबीस वर्षाची होती. तिचे 
छम्म झालेले होते व नवस्याशी तिचे संबंध मोठे ग्रेमाचे होते व ते शेवटपर्य॑त 
तसेच राहिले, मिलशी तिची ओव्ण्ख हल्के हलके वाढत गेली व तिचे 
ःछवकरच गाढ़ स्नेह्मत रूपांतर झाले, मिल पुष्कर वेव्य तिच्या घरी रहायदा 
जात असे. त्यांनी एकत्र प्रवासही ज़प केला. ते एकमेकांच्या सहवासात 
नसत व्यावेढी त्यांचा पत्रव्यवहार चाढू असे. पहिली वीस वर्ष त्या स्नेहाचे 
स्वरूप केवछ बोद्धिक व भावनिक होते, दोघेही एकमेकांवर अत्यंत अनुरक्त 
होते; तरी देखील श्री. टेलर यांच्याबदल दोधघांच्याही मनात इतका आदर 
होता की त्यांचे मन दुखावछे जाऊ नये म्हणून त्यांनी आपल्या प्रेमाला 
वैषयिक प्रेमाचे रूप येऊ दिले नाही, हँरिएट व मिल यांच्या स्नेहसंबंधघाबददल 
समाजामधे बरीच कुजबूज होती. पण दोधांनीढी तिच्याकडे दुर्लक्ष केले, 
१८४९ साली श्री, टेलर मृत्यू पावले, त्यानंतर एप्रिठ १८०१ मधे दोधांनी 
लग्न केले, त्यांचे वैवाहिक जीवन फक्त साडेसात वर्ष टिकले, ती साडेसात वर्षे 
मिठ्य्या जीवनातीक अतीव आनंदाची वर्ष होती. १८०८ मधे त्याची 
बायको दक्षिण फ्रान्समधे एब्हिनन येथे मरण पावछी. तिथेच मिलने तिची 
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समाधी बांघली, मिलला मृत्यू आला तो त्याच गाबी; आणि मृत्यूनंतर त्याचा 
पार्थिव देह पुरुग गेला तो तिच्याच समाधीत, आपल्या आयुष्याची उवरिति 
पंघरा वर्ष त्याने बहुतांशाने त्याच गावी काढली, दर वर्षी काही दिवस 
मात्र तो लंडन येथे वास्तव्य करत असे. या काव्ठात ह्याछा साथ केली ती 
व्याच्या मुलीने, श्रीमती टेलर यांना त्यांच्या पहिल्या नवप्यापासून झालेल्या 
मुलीने. या मुलीवर मिल्चे खतःच्या मुलीसारखे प्रेम होते, आईच्या मृत्यू- 
नंतर तिने व्याछा लेखनाच्या व पत्रव्यवहाराच्या कामात खूप मदत केली. 
तिच्या या मदतीचा आपर्या आत्मचरित्रात मिलने खूप गौरवाने उछेख 
केलेला आहे. 
हँरिएट टेल्रचे मिल्च्या जीवनातील स्थान फार मोठे आहे, 
तिच्याशी ओछ्ख झाल्यापासून आपण जे लेखन केले ह्याची सरुछू्ती 
आपसल्यात्य तिच्यापासून मिवाली असे त्याने लिहुन ठेवले आहे, लेखनाच्या 
विषयाचा दोधे मिक्ूत विचार करत, व्यानंतर मिलने जे काही लिहिले 
असेल व्याच्यातरून हँरिएटचा हात फिरे आणि नंतरच ते प्रसिद्ध 
होई . लेखन चाछू असताना देखील ती त्यात्य वेब्योबेढी सूचना करी. 
आणि त्यामुले ते अधिक परिपूण होई. या पद्धतीमुठे आपले लेखन 
केवछ एकव्याचे नसून दोधांचे संयुक्त लेखन आहे असे मिल्चे म्हणणे 
आहे, ओव्णख झाली तेव्हापासूनच व्यांचे बौद्धिक सहजीवन सुरू 
झाले, हलके हलके ते अधिकाधिक सर्वीगीण व सखोल होत गेले, 
काही काव्यनंतर शरीरे दोन पण मन एक अशी व्यांची अवस्था 
झाली, आपण हॉरिएटपासून ख़ूप शिकलो असे मिल म्हणतो. विशेषतः 
समाजवादाबद्दल जी व्याच्या मनात आपुलकी निर्माण ज्ञाली व इतरांच्या 
मनातील चांगले ते ग्रहण करण्याची आणि लेखनात शक्यतेच्या मर्यादा 
लक्षात धेण्याची वृत्ती त्याच्या ठिकाणी वाढली ती हॉरिएट्मुछे असे 
त्याने लिठ्रन ठेवले आहे, मिल्च्या हिशेबी हँरिएट टेलर ही एक 
असामान्य ज्ली होती, बुद्धीने ती जशी कुशाग्र होती तशीच मावनेने 
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तरल होती. बुद्धी आणि भावना यांचा तिच्याठिकाणी अजोड संगम 
ज्ञाछा होता असे त्याने म्हटले आहे. त्याने तिच्यावर जी स्तुतिसमने 
उघव्णली आहत व्यांच्यावरून ह्याच्या तिच्याबइरच्या असीम प्रेमाची 
उत्तम कबह्पना येते; परंतु त्याने केलेल्या अपार स्तुतीछा ती प्रत्यक्षात 
कितपत पात्र होती हे ठरविष्यात्य व्याच्या शब्दाखेरीज दुसरे साधन उपलब्ध 
नाही, आणि तसे पाहिले तर तिच्या मोठेपणाचे मोजमाप घेण्याची आवश्य- 
कता तरी कुठे आहे ? मिल्च्या जीवनात ती आली आपएि व्याच्या 
जीवनावर व छेखनावर तिने चिरस्थाई खरूपाचा परिणाम केला एवबढे 
अभ्यासकाने नमूद केले म्हणजे पुष्कर झाले, हँरिएट ठेल्रे स्वतःचे 
लिखाण फार थोडे आहे. तिने लिहिल्ेत्य ब्लियांची मुक्तता ( पएफ्रक्षा।०ं- 
86706॥% 0 ए०४ा०४ ) हा निबंध मिलने आपस्या मासिकात प्रपिद्ध 
केछा, तिची काही पत्रे उपलब्ध आहत. त्यांच्यावरून ती एक मोठी कुशाग्र 
बुद्भीची त्री होती हे ताबडतोब लक्षात येते. 

मिल्च्या हँरिएट टेलरवरील नितांत प्रेमाची उत्तम कब्यना येते ती 
'तिच्या समाधीवर कोरलेल्या वाक्याने, ते वाक्य आहे' ते असे: “तिच्या- 
सारखे मन आणि बुद्धी असणारी आणखी काही थोडी मंडी असती तर 
या भूतव्छावरच स्वगचि स्वप्त इीस पडले असते. भूतव्ठाचा स्वर्गाला 
देखील हेवा वाहू छागढ्य असता, ” ( ए७0७ ४076 ७ #6ए ]0६708 
800 778]668 व ग6078, की हकंती एछ०पोते ७7990 
096००77॥8 486 90.8 607 ॥699०॥ ) स्वातंत्रयाविषयी (09 4.067/9 ) 
या प्रबंधाच्या अपंणपत्रिकेतही त्याने तिच्याबदइल असेच गौरवाचे उदगार 
काढले आहत, आत्मचरित्रात त्याने तिची शेलेशी तुलना करून बुद्धीच्या 
क्षेत्रात तिची नंतर जी बाढ़ झाली त्यामुल्े शेले तिच्यापुढ़े मुठासारखा ठरेल 
असे म्हटले आहे. मिल्च्या या उद्गारांच्या खरेखोटेपणाची चिकित्सा 
करण्यात हशीछ नाही, त्यांचा अर्थ ध्यावयाचा तो एबढाच की हॉरिएट 
टेलरमथे त्याछा आपले आराध्य देवत सापडले आगि ते दवत त्याता ह्याच्या 
पुढील आयुष्यात प्रेरणा देत राहिले व मार्गदर्शन करीत राहिले. 
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१८३३ मधे पालमेंटच्या सुधारणा कायबद्यानुस्ार नवीन निवडणुका 
त्ाल्या, या निवडणुकांमबे स्वतःछा तत्त्वनिष्ठ पुरोगामी म्हणवणारी काही 
मंडल्ठी निवड़न आछी, ही मंडब्ठी पार्लमेंटमथे आपस्या तक्तज्ञनाचा चांगलछा 
प्रचार करतील अशी मिल पितापुत्रांची अपेक्षा होती. पण ती पुरी ज्लाल्ी 
नाही. त्यांना मागेदरीन करण्याच्या हेतूने पिठने एक्शामिनर व मंथढी 
रिपॉझिटरी या नियतकालिकात बरेच लेखन केले, व्याच्यावैकी काही 
नंतर पुस्तकख्पाने प्रसिद्ध झाले, ते लेखन बहुतांशाने राजकीय स्वरूपाचे 
होते. व्याच उद्देशाने १८३४ साली छंडन ब वेस्टप्िन्स्टर रिव्ह्यू नावाचे 
एक नवे नियतकालिक मिल्च्या मित्रमंडलींनी काढछे, १८३७ नंतर व्या 
नियतकालिकाची आर्थिक जबाबदारी मिल्वर पडली, त्याने या नियत- 
कालिकासाठी जप लेखन केले, तत्तनिष्ठ जहाल्वादाचे मुखपत्र म्हणून ते 
चाल्वले जात होते; तरी देखील ते संकुचित स्वरूपाचे नाही हे दाखबण्या- 
सागी मिलने त्याम्रे कार्लाइल्सारख्यांचेही लेख छापले, बेंथममघीछ उत्तम ते 
आत्मसात्‌ कछन त्याची अछीकडे जी राजकीय, आर्थिक व सामाजिक मते 
बनली होती ह्यांचा तो नियतकालिकावून प्रचार करीत होता. ग्रचारामुक्ते 
पुरोगामी मंडल्ींचे काम वाढेल आणि देशामधे पुरोगामी पश्च वाढ़ेल 
( दिध्दा०8 28707 ) अशी मिल्यी कब्पना होती. परंतु देशातील 
परिस्थिती अनुकूल नव्हती; त्यामुछे पक्ष निर्माण होऊ शकला नाही. ती 
आशा निमाल्यानंतर व आर्थिक बोजा सहन करणे अशक्य ज्ञाल्यामुल्े १८४० 
साी मिलने त्या नियतकालिकातून अंग काढून घेतले, त्यानंतर दहा वर्ष 
ते नियतकालिक चालले व मिलनेही त्याच्यासाठी थोडेबहुत छेखन केले, 
पण इतर नियतकालिकांमबेही तो त्यानंतर लिहू छागा, 

पुरोगामी पक्ष जन्माला येईछ अशी एक चांगली संधी त्या कावात 
निर्माण ज्ञाली होती. मंत्रिमंडछ असाबे तितके पुरोगामी नाही म्हणून छॉर्ड 
डरहम नावाच्या एका पुरोगामी मंत्र्याने राजीनामा दिला होता. राजीनामा 
दिल्यान॑तर पुरोगामी घोरणासाठी चत्य्वठ् उभाराबी असे त्याच्या मनात होते, 
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तेवढ्यात कैनडामथे गब्हनर जनरल म्हणून त्याची नेमणूक झाली. कैंनडा- 
मधे नुकतेच जे बंड झाले होते त्याच्या कारणांची त्याने शहानिशा करावी व 
असा प्रकार धड्ू नये म्हशन उपाय सचवावे हे काम त्याठा मुख्यलेकरून 
देष्यात आले होते, केनडामथे गेल्याबरोबर त्याने पुरोगामी स्वरूपाच्या 
काही योजना आखल्या, पण इंग्ंडमथे मंत्रिमंडल्ाछा त्या पसंत पडल्या 
नाहीत म्हणन त्याने राजीनामा दिला, या राजिनाम्यामुठे अमीर उमरावांचा 
जैसे थे बत्तीचा टोरी (१००9 ) पक्ष व्याच्यावर उसब्छछा एवंडेच नच्हे 
तर थोडाबहुत उदार्मतवादी असा व्हिग ( फ़ञ्6) पक्षी व्याच्यावर 
फार रागावला, दोधांनी मित्ठन त्याच्याविरुद्ध काहुर उठवून त्याल्ा बदनाम 
करण्याचा चंग बांघछा, या परिस्थितीत लॉड डरहमच्या नेतत्वाखाली 
पुरोगामी पक्षाची उमारणी करता आली असती, ते घडले नाही पण 
मिलने मात्र एक अत्यंत महत््वाचे काम केले, केंनडाविषयक प्रश्नांचा त्याचा 
अभ्यास होता; छॉ्ड डरहमची भूमिका त्याछा मान्य होती; म्हणन व्याने 
लोड डरहमच्या समर्थनाचा एक मुद्देसूद लेख आपल्या नियतकालिकात 
'लिहिला, त्यानंतर इतरांनाही घीर आला व ते छॉर्ड डरहमच्या बाजूने लिह 
लागले, या प्रचारामुठे लोकमत पाठ्टले आणि लेर्ड डरहम इंग्लंडल्य परतला 
तेव्हा त्याचा घिक्कार होप्याऐवजी त्याचे उत्साहाने स्वागत झाले, मिलने 
वेट्टीच त्याचे जे समर्थन केले त्यामुक्नेच छोकमताछा ही कब्णठणी मिव्ठालरी, 
पुढे डरहमचा केंनडाबदछचा अहवाल प्रसिद्ध ज्ञाछा आणि दोन तीन वर्षातच 
त्याने सुचवित्याप्रमाणे केंनडाची रवराज्याच्या दिशेने वाट्चाल सरूः जाती 
ऑस्ट्रेलिया आदिकरून गोय्यांची वसती असलेल्या वसाहतींमघेही नतर व्या 
सूचनांची अंमल्बजाबणी झाली आणि त्या वसाहतींचा प्रश्न समाधानकारक 


रीतीने सुठा, या छुयोगी घटनेचे थोडेबहुत तरी श्रेय मिलच्या योग्य 


क्षणी प्रसिद्ध झालेल्या लेखाला दिले पाहिजे, 
१८३६ मधे मिल्वर एक कौटंंबिक आपत्ती ओढवली, ती म्हणजे 
त्या वर्षी २३ जूनछा घहन आलेला त्याच्या बापाचा मृत्यू., जब जव॒त्ठ 
सवा. २ 





१८ स्वातंतच्याविषयी 


एक वर्षमर तो आजारी होता आणि शेबटी कुटठुंबात चालत आलेल्या 
क्षयाच्या रोगाला तो बल्ही पडछा, मिछचे व्चिर अलीकडे बापाच्या 
विचारापेक्षा वेगले झाले होते, पण बापाबदइछचा आदर तिब््मात्रही कमी झाला 
नव्हता, शेवटच्या वर्षात तर आपल्या मतामधे व बापाच्या मतामधे फारसे 
अंतर नसावे असे त्याढा बाद छागले होते. जेम्स मिल हा एक मोठा तत्त्ववेत्ता 
आणि ग्रंथकार होऊन गेला., त्याने लिहिलेल्या भारताचा इतिहास या 
प्रंथाचा अगोदरच उल्लेख झालेठा आहे. त्याखेरीज अर्थशात्र व मानसशात्र 
यावरही त्याने विद्नमान्य असे ग्रंथ लिहिले आहत. पांडित्य, बुद्धिवादी 
निष्ठा आणि समाजहिताची तत्ठमछ यांनी एकोणिसाव्या शतकाच्या 
पूर्वार्धातील पुरोगामी विचारांच्या तरुण मंडब्ठींच्या मनावर त्याने जे प्रभुत्व 
गाजवले व्याचा इतिहासात दाठ ठसा उमठला आहे. 

नियतकालिकाच्या जबाबदारीतून मुक्त ज्लाल्यानंतर मिलला ग्रंथरचने- 
कडे लक्ष पुरवता आले, १८३६ मधे सुरू केलेछा त्कशाल्नावरीछ सुप्रसिद्ध 
प्रंथ ( 37809 67 ,0870० ) त्याने १८४१ मधे पुरा केछा, तो १८०३ 
मधे प्रसिद्ध ज्ञाला, पुस्तक लोकप्रिय ठरले आणि व्याच्या लवकरच तीन 
आवृत्त्या निधाल्या, अर्थशाब्वावरील ग्रंथ (+0०!४68] #0070०709 ) 
त्याने १८४८ मधे लिहायला सुरवात केली आणि तो त्याने १८४७ मधे 
पुरा केछा. १८४८ मधे तो प्रसिद्ध झ्ााव्य, ते पुस्तकढी ख़्प छोकप्रिय 
ठटरले. अर्शात्र समाजशाल्लाचा एक भाग आहे असे कब्यूनच मिलने हे 
पुस्तक लिहिले आहे. पुस्तकाच्या प्रत्येक नव्या आइत्तीत तो छुधारणा 
करीत गेला, या सुधारणा मुख्यलवेकरून श्रमजीवी आणि वत्यांचे भवितव्य 
या विषयावरील प्रकरणात शझास्या. मिलची भूमिका समाजसत्तावादाला 
अधिकाधिक अनुकूल बनत गेली, हा फरक पडा तो हँरिएट टेल्रच्या 
प्रेणेमुठे असे त्याने नमूद्द करून ठेवले आहे. हे पुस्तक आपण 
दोधांनी मिक्ून लिहिले असे मिल म्हणतो, व्याने ते हँरिएटला अरपण 
केले आहे. 


प्रस्तावना १९ 


या नंतरचे त्याचे महत्त्वाचे पुस्तक म्हणजे स्वातंत्रयाविषयी ( 00 
0०759 ) हा बिस्तृत प्रबंध, मिलने प्रबंधाचा पहिला आराखडा तयार 
केला तो १८५४ मे. त्या वेली तो छोटासा निबंध म्हणन लिहावा अशी 
व्याची कल्पना होती. नंतर १८५७८ मधे हॉरिएट टेलरबरोबर युरपचा प्रवास 
करताना रोम शहरात त्या निबंधाला प्रबंधाचे स्वरूप देप्याची कल्पना 
तव्याव्य सुचल्गे, प्रबंधाचे छेखन पुनर्लेंखन पुढची दोन तीन वर्षे मधघून मधून 
चाढ्व होते. प्रबंधावर दोधांनी मिक्ठून ख़प परिश्रम केले, १८७८-०५ च्या 
हिवाव्य्यात त्याची पुन्हा तपासणी व्हावयाची होती. पण तत्पूर्वी १८७०८ मधे 
हेंरिएट मरण पावली; व्यामुठे तिचा शेवटचा हात प्रबंधावरून फिरला नाही. 
मिल्च्या म्हणप्याप्रमाणे तो ग्रबंध ही व्याची एकव्याची कृती नसून दोधांची 
मिद्न संयुक्त क्ृती होती. तिच्या मृत्यूनंतर त्याच्यामघे कोणताही फेरफार 
न करता त्याने तो १८०९ मधे प्रसिद्ध केला. तो प्रबंध मिलने तिछा अर्पण 
केल्य आहे. 

१८५४ मधे मिल क्षयाच्या विकाराने खूप आजारी पडल्णा, हा रोग 
त्याच्या घराष्यातच होता असे दिसते. तो मधून मधून बव्शबत असे आणि 
रोवटी मिल त्याछाच बव्ठी पडछा, १८५४ ला उद्मबलेले दुखणे फार गंभीर 
स्वरूपाचे होते, यातून आपण वाचणार नाही असे त्याला काही दिवस वाटले, 
म्हणून जे काही लिहावयाचे ते छवकर लिहून टाकावे असे त्याछा वाटू 
लागले, कोणकोणच्या विषयावर लछिह्वावयाचे याची त्याने याद तयार केली; 
आणि पुढ़े त्याने लेखन केले ते बहुतांशाने त्या यादीनुसार, हॉरिएट टेलरही या 
सुमारास आजारी पडली होती; म्हणून दोधेही काही महिने दक्षिण फ्रान्स- 
मथे जाऊन राहिले होते. मिल्च्या तब्येतीत काही काव्यनंतर सुधारणा झालगी 
आणि तो पुढे जबठ्ठ जब वीस वर्ष जगला, हँरिएट्ची ग्रकृती मात्र बिघडत 
गेली आणि ती पुढ़े फक्त पाचच वर्ष जगली, या काव्यतील दोधामधील 
पत्रव्यवहार मोठा अमिजात स्वरूपाचा आहे. व्यामघे मिल्च्या नियोजित छेखना- 
बदल विचारविनिमय आहे, गंभीर ग्रश्नाविषयीं चर्चा आहे आणि दोघांना 





२० स्वातंत्याविषयी 


एकमेकाबदल वाठणाय्या प्रेमाचा व जिव्हाब्याचा मनोवेधी आविष्कार आहे. 
मिल हॉरिएटच्या मतांना व स्चनांना किती महत्त्व देत असे ते या पत्रव्यव- 
हारावरून स्पष्ट होते. हँरिएटने एका पत्नाने धर्म या विषयावरील निबंधाबइल 
मिल्छा काही सचना केब्या होत्या, व्या आपस्याछा आवडल्या असे तिला 
सांगणाय्या उत्तराच्या आपल्या पत्रात मिल लिहितो ; “/ तुझ्यामागे जगण्यात 
काय अर्थ आहे ! त््या प्रेरणेखेरीज जिवंत ठेवप्यासारखे असे मी काहीदेखीछ 
लिहू शकणार नाही. ” केबढा हवा विश्वास व केबढे है प्रेम ः वेचारिक 
विश्वामथे मिल-हँरिएट ठेलर संबंधाला जे एबढे महत्त्व प्राप्त ज्ञाले आहे ते 
दोधांच्या एकमेकावरील गाढ प्रेमामुठे आणि इतरत्र क्चितच इश्टीस 
पडणाय्या बीद्धिक सहजीवनामुक्रे, 

या नंतरच्या काव्यत मिलने पार्लमेंटच्या सुधारणेबदछचा (7॥००६४४ 
07 ?7%&7767097ए .दि6077) ) प्रबंध लिहिा, १८७५० च्या सुमारास 
देशामधे जी राजकीय परिस्थिती निर्माण झाठी होती तिच्यामुके तो त्यात् 
लिहावासा वाटव्ण. पार्लमेंटपुढे व्यावेषी राजकीय सुधारणेचे एक विधेयक 
होते आणि देशभर त्याची चर्चा चाह होती. मिलने आपला प्रबंध लिहिल्ा. 
तो व्याच्या अनषंगाने, पुढील दोन वर्षात व्याने ग्रातिनिधिक राज्यपद्धती 
( .५०]776807॥90776 (७०7००७/४77९०४/ ) आणि ब्ियांचे दास्य (50७ 
]००70 ०४ जप्ृ०७०७० ) ही दोन महत्त्वाची पुस्तके लिहिली. याखेरीज 
त्याचे फुटकछ लेखन चाह होते. त्यापैकी काही इतके महत्त्वाचे होते की 
_नंतर ते पुस्तकरूपाने प्रसिद्ध झाले, या पुस्तकामघे उपयुक्ततावाद 
( 79790780 ), घर्माची आवश्यकता ( एं000 ० दिशाह०४) 
व्‌ निबंध आणि चर्चा ( “288670807078 70 ॥)86782078 ) यांचा 
प्रामुख्याने उछलेख करता येईछ, निबंध आणि चर्चा या पुस्तकात वेगवेगब्व्या 
विषयावर वेव्छोवेढी लिहिलेले लेख एकत्र करण्यात आले आहेत. पुस्तकाचे 
तीन खंड प्रसिद्ध झाले आहेत, 

१८६१ मध्ये अमेरिकित यादवी युद्ध (०शो ए७० ) उद्मबवले, 
गुल्ममगिरीच्या प्रश्नावरून उत्तरेकडील राज्ये व दक्षिणेकडील राज्ये 


अ्स्तावना २१ 


यांच्यामघे ते उद्भवले होते, वास्तविकपणे या युद्धामधे इंग्लंडमधील उदार- 
मतवादी व पुरोगामी मंडढ्ींनी गुल्यमगिरीछा विरोध करणाय्या उत्तरेकडील 
राज्यांचा उघडपणे पाठपुरावा कराया हवा होता; परंतु अमेरिकेने इंग्लंडशी 


भांड्न आपले स्वतंत्र रा बनवले तेब्हपासून इंग्लंडमवील बरिष्ठ वर्गांचा 


त्या देशावर राग होता. व्यामुठे लोकमत उत्तरेकडीलछ राज्यांना अनुकूछ 
नव्हते, उलट यादवी युद्धामुछे अमेरिकिचा नाश झाला तर बरे असेदेखील 
काही जणांना वाटत होते. स्वतःछा उदारमतवादी म्हणवणारी काही 


मंडव्णीसुद्धा जनमताच्या या प्रवाह्माबरोबर वहात गेली होती. या वेली 
मिलने अमेरिकितील संघ ( 0000०७४४ 70 47००७ ) या शीर्षकाखाली 
दोन छेख लिहून यादवी युद्धाचे खरे स्वरूप उघड केले, गुलामगिरीबदृछ 


त्याछा पहिल्यापास्तन _तिटकारा होताच व गुढामांच्या मुक्ततेच्या कार्य- 
ऋरमाछा ह्ाचा पाठिंबा होता. यादवी युद्धाचा निकाल असत्‌ पक्षाच्या 
म्हणजेच दक्षिणेकडील राज्यांच्या बाजूने छागछा तर जगातील पुरोगामी 
चत्य्वीछा मोठा धक्का बसेल अशीही धास्ती त्याला बात होती. व्यामुब्ठे 
'त्याने आपले लेख मोठ्या जिव्हाब्य्याने व मुद्देसूद पद्धतीने लिहिले. छेखांचा 
पुरोगामी विचारसरणीच्या छोकावर फार चांगला परिणाम झाछा; आणि 
त्यानंतर उत्तरेकडील राज्यांच्या पक्षाद्य इंग्लंडमथे भरीब पाठिंबा मित् 
लागला, मिल्च्या अगोदर काही पुरोगामी लेखक्रांनी त्याच आशयाचे 
विचार व्यक्त केले होते; परंतु मिल्च्या लेखांनी जे साधले ते त्यांना साधता 
आले नव्हते, 

नाना तज्हेच्या लेखनाच्या कार्यात अशा रीतीने व्यग्र असताना 
१८६७० साती मिल्ला पा्लमेंट्च्या निवडणुकीसाठी उभे राहण्याची बिनंती 
करण्यात आली, यापूर्वीही एक दोन वेव्य त्याने निवडणुकीला उभे रहावे 
अशी व्याढा बिनंती करण्यात आली होती, परंतु द्यावेवी इंडिया हाउसमघील 
नोकरीची अड्चण होती. शिवाय पार्लमेंट्च्या निवडणकीबद त्याची 


काही निश्चित मते होती. निवडणुकीसाठी उमेदवाराने खर्च करावा हे त्याला 
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मान्य नव्हते, असा खर्च करणे म्हणजे पाठमटचे सभासदत्व विकत घेप्या- 
सारखेच आहे असे व्याठ्य वाठत होते, खचे कराबाच छागला तर तो मतदार- 
क्षेत्रातील छोकांनी करावा, उमेदवाराने देखील आपले पालमेंटमघे जाणे 
सावजनिक हिताच्या इृष्टीने कितपत आवश्यक आहे याचा निर्विकार बुद्भीने 
विचार करावा, मिले पुढे असेही मत होते की निवद्ून आलेला पार्ल- 
मेंटचा सभासद हा मतदारांचा केवठ् मुखत्यार ( 6००५४०४० ) नसतो तर 
तो व्यांचा प्रतिनिधी असतो, म्हणजेच त्याने, केवछ त्यांची मते स्वीकारून 
ज्यांची वकीली न करता, स्वतःच्या बुद्गीने सब प्रश्नांचा विचार केला 
याहिजे व राश्टहिताच्या दृट्ीने जे आवश्यक व्याचाच पुरस्कार केला पाहिजे, 
मतदारक्षेत्रातील लहानसह्यान तक्रारीकडे लक्ष पुखत बसण्याएषजी राष्ट्रीय 
महत्वाच्या गोष्टीवरच ब्याने आपले लछक्ष केंद्रित केले पाहिजे. ही सारी 
भमिक्रा मान्य करून आपतल्यात् पार्लमेंटमघे पाठवायछा कोणचेही मतदार- 
क्षेत्र यार होईलछ असे मिंल॒छा वाटले नब्हते 
पण १८६० साली तो योग जुकून आहछा. यावेव्ठी मिल इंडिया 
हाउसच्या नोकरीच्या बंधनातून मुक्त ज्ञालेला होता, मतदारांच्या पुढाय्यां- 
पुकी ज्यांनी निवडणुकील उमे राहण्याची मिलला विनंती केली होती 
त्यांच्यापुढे आपली भमिका व अटी त्याने स्पथ्पणे मांडल्या, शिवाय आपण 
मते मागप्यासाठी हिंडणार नाही व निव्ून आस्यान॑तर स्थानिक स्वरूपाच्या 
तक्रारीकडे लक्ष ब्यायछा आपल्यादा वेठ होणार नाही हेदेखील ल्याने स्पष्ट 
केले, या सब गोडी सर्वताधारण मतदारापुढेही निःसंदिग्यपणे ठेवण्यात 
आस्या, वाांना मान्यता मिठ्ाी तेन्हाच मिक निवडणुकोछा उभा रहायलछा 
तयार झा, निवडणुकीच्या प्रचारामधे त्याने शेवटचा फक्त एक आठवडा 
भाग चेतला, ट्यावेषी सभावून भाषणे करून व इतर प्रकारांनी सब 
राष्ट्रीय प्रश्नांवील आपली मते त्याने ख़ुलासेवारपणे समजावून 
सांगितली, श्लियांगा मताचा अधिकार असावा की नसावा याबइल 
द्यावेली बराच वाद माजला होता. खरे मत सांगणे निवडणुकीच्या दृष्टीने 
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घोक्याचे होते. पण तो घोका पतकरून ल्लियांना मताचा अधिकार मिल्ठावा 
है जे आपले मत ते मिलने घिठाईने सांगितले. अशीच एक दुसरी 
अडचण उपस्थित झाली होती तिचा व्याने आत्मचरित्रात मुद्दाम उल्लेख 
केला आहे., “पार्लमेंटच्या सुधारणेबइछचे क्चिर” (प्रकर०्पष्टा॥8 07 
ए७787907087ए 2००77 ) या पुस्तकात मिलने असे लिहिले होते 
की इंग्लंडमघील कामगार, व्यांना खोटे बोल्ण्याबदइछ छाज वाठत असली 
तरी, सर्वतञाधारणपणे खोदे बोलतात, कामगारांच्या एका समेत दुसम्या 
उमेदवाराने फलकावर ढोबर् अक्षरात ते वाक्य लिहुन, तुम्ही .... हे! लिहिले 
का, असा सवाल मिला विचारछा, मिलने त्याचे हो असे उत्तर दिले. 
'कामगारांना मिलचा प्रामाणिकपणा व स्पष्वक्तेपणा आवडला, ह्यांनी ठाब्या 
वाजवून ह्या उत्तराचे स्वागत केले, कामगारांची मते विरुद्ध पडप्याऐेवजी 
मिलच्या बाजूने पडली, स्तुतिपाठकाएवजी स्पष्टक्ती माणसे आपल्याला 
अधिक आवडतात हे कामगारांनी दाखबून दिले. 

निवडणुकीमघे मिल विजयी झाला आणि पुढ्च्या निवडणुकीपर्यत 
* तो पार्लमेंट्चा सभासद होता. या पाललमेंटने महत््वाचे काम केले ते म्हणजे 
सुधारणाविधियक ( ४०77 .9॥ ) मेजर करण्याचे. सुधारणाविधेयका- 
बरील चर्चेमघे मिलने खूप उत्साह्मने भाग घेतलछा, ल्लियांना मताचा अधिकार 
मिल्वा व अत्पसंख्याकांना प्रतिनिधित्व छाभावे म्हणून प्रमाणात्मक मतदान 
पद्धतीचा ([0702०7४009) 7०[97867087700 ) स्वीकार व्हावा म्हणून 
त्याने प्रयत्न केले. पण दोन्ही कब्पना छोकांना इतक्या नवीन वाटल्या की 
त्यांना पाठिंबा छामलछा नाही. मतदानाचा हक्क थोडा विस्तृत झाला एबढाच 
फायदा सुधारणा कायथाने पदरात पडव्ण, 

पार्लमेंटमघे कामाच्या बाबतीत मिलने एक घोरण ठरबले होते, दुसरे 
सभासद जी कामे करत असतील त्यांच्याकडे आपण लक्ष देण्याचे कारण 
नाही; परंतु इतर कुणीही जी कामे अंगावर घेऊन करण्यास तयार 
नसतील त्यांच्याकड़े आपण लक्ष पुरवावे. या नियमानुसार त्याछा दोन 
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प्रश्नांकडे खास छक्ष पुरबावे छागले; एक आयहढैडचा प्रश्ष॒ आणि दुसरा 
कामगारांचा प्रश्न. 

आयर्लंडच्या ग्रश्नाने त्यावेही उम्र स्वरूप धारण केछे होते, 
आयर्लंडमधे वेव्ठोबेल्ठी इंग्रजी सत्तेबिरुद्व बंडाचे उठाव होत होते व 
विभक्तीकरणाची चत्ख्वढ् बाढू छागली होती, मिलछा विभक्तीकरण मान्य 
नव्हते, परंतु राज्य करप्याची पद्धत छुधारली पाहिजे व जमिनीबदलचा 
कायदा बदलला पाहिजे असे मात्र त्याछा उत्कटतेने वाठत होते. 
रलंडची आयलंडमधे राज्य करपण्याची पद्धत दडपशाहीची व असंस्कृत 
आहे अशी त्याची धारणा होती. म्हणूनच हेबिअस कॉर्पस रूपाने 
मिलठ्णारे नागरी ख्वातंत्रयाचे हक्‍्क तात्पुरते नाकारण्याचे विधेयक 
पार्लमेंटपुडे आढे त्यावेष्ठी ह्याने त्याछा कडाडून विरोध केला. मिलचे 
है भाषण त्या वेढी छोकांना आवडले नाही. आयर्लंडमथे ईग्रजी राज्य- 
कर्त्यीनी जी जमीनदारशाही प्रस्थापित केली होती ती त्याढा मुठीच 
पसंत नव्हती, जमीन कसणाप्या कुव्यंना कायम वहिवाटीचा हक्क मिव्यवा 
व त्यांच्याकड्टन घेतल्या जाणाय्या खंडावर नियंत्रण असावे असा त्याचा . 
आग्रह होता. मिठ्ची ही साधी सूचना देखील त्या काव्गत छोकांना 
ऋतिकारक वाटली, या संबंधात त्याने १८६८ साली ' इंग्लंड व आयर्लंड ! 
( 08074 ४४० पशकाते ) नावाची एक पुस्तिका प्रसिद्ध केली. 
विभक्तीकरण नको, पण जमिनीचा प्रश्न मात्र सुटछा पाहिजे अशी त्या 
उस्तिकेची भूमिका होती. पुस्तिका इंग्लेंडमघे छोकांना आबडली नाही; 
आयर्लंडमबे मात्र ती फार छोकप्रिय ठरली, मिल्सारख्या पुरोगामी मंडल्हींच्या 
आयर्लंडचा प्रश्न समजुतीच्या व तडजोडीच्या मार्गाने सोडविप्याच्या 
प्रयत्ताना यश आले नाही आणि विसाब्या शतकाच्या पहिल्‍्या चतुर्थाशातच 
इंग्डंडडा अखेर आयर्लंडचे वेगत्ठे राष्ट्र बनविण्याठा संमती ब्रावी लागली, 


कामगारांच्या बाबतीत त्यांना मताचा अधिकार मिव्ठावा हा मिलचा: 
आग्रह होता. घुधारणाकायबाला ब्याने व्या आशयाची दुरुस्ती छुचवलीः 
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होती, पण ती मंजूर झाली नाही; मिल पार्लमेंटचा समासद असताना 
कामगारांच्या सभा भरविण्याच्या हक्कावरून एकदा पेचग्रसंग निर्माण झाला 


होता. त्याची त्याने आत्मइत्तात हकिकत दिली आहे, कामगारांनी 


डडनमथीड हाइड पारकमधे भरवलेली एक सभा पोलीसांनी उधकून छावली 


होती. वा झटठापटीत काही कामगारांना मारझोड झाली. व्यामुठे कामगार 
फार संतप्त झाले, त्यांगी काही दिवसानंतर त्याच डिकाणी पुन्हा सभा 
वेण्याचे ठखले, सरकारने ती सभा होऊ द्यावयाची नाही असे ठखले व 
जरूर तर त्यासाठी लष्करी बव्वाचा वापर करण्याचा निश्चय केला 
सार्वजनिक शांततेच्या इष्टीने कामगार व छष्करी शिपाई यांच्यामधील हा 
संघर्ष टाव्णे आवश्यक होते. मिलने कामगार पुढाय्यांशी वाठाघाटी करून 
तो संघर्ष टाल्लछा, कामगार पुढाय्यांचा ह्याच्यावर विश्वास होता. पोलीसांच्या 
ढुवेतेनाचा व्याने अगोदरच निषेध केलेछा होता व कामगारांच्या सभा 
भरविष्याच्या हकाचे जोरदार समर्थन केले होते; त्यामुले कामगार पुढास्यांनी 


ती सभा न भरविण्याचा त्याचा सक्का मानछा आणि व्यामुल्ले संघर्ष टव्या. 


संघ टाव्वह्याबइछ मागाहुन सरकारने मिल्चे उघडपणे आभार मानले, काही 

दिवसानंतर हाइड पार्कमघील समांवर बंदी घालणारे एक विधेयक 
सरकारने पुढे आणले, मिलने व त्याच्या मित्रांनी विधेयकाछा विरोध 
केल्य. ते विधेयक अखेर मंजूर झाले नाही. 


पार्लमेंटचा सभासद म्हणून मिलने आणखी एक मोठी कामगिरी केली. 


ती ग्हणजे जमेकामधे नीग्रो लोकांवर जे अत्याचार झाले त्यांना बाचा फोड- 
प्याची, इंग्रजी अधिकाज्यांच्या जुल्मामुत्ठे संतत झालेल्या जमेकामघील नीग्रो 
प्रजेने लह्ानसे बंड उभारले होते, वंड तेब्हाच दडपून ठाकप्यात आले, बंड 
दडपून टाकताना आणि त्यान॑तर इंश्रजी अधिकाय्यांनी अनेक अत्याचार 


केले, लप्करी कारवाईत शेकडो नीग्रो प्राणाला मुकले, त्यानंतर छष्करी: 


कोर्टे स्थापन करण्यात आली. कोर्टानी अनेक पुरुषांना व बायकांनां 
फटक्यांच्या, तुरुंगवासाच्या व देह्यांताच्या अमानुष शिक्षा दिल्‍्यां, घुरवातीला 
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था अनाचाराविरुद्ध इंग्लंडमध्ये कुणी आवाज उठवछा नाही. मागाहून काही 
जणांची सदसदूविवेक बुद्धी जाग॒त झाली आणि त्यांनी या प्रकरणाचा निषेध 
करण्यासागे एक समिती स्थापन केली, जमेका समिती असे तिला नाव देण्यात 
आले, मिल ताबडतोब त्या समितीचा सभासद झ्लाछा, काही दिवसानंतर 
प्याची अध्यक्ष ग्हणन निवड झाली, समितीने छोकमत जागत केले आणि 
मंग गब्हनर आयर व त्याच्या हाताखालील इतर अधिकारी यांचा निषेध 
होऊ लागला, व्यांच्यावर फौजदारी कोर्टत खटले भरप्पाचेही प्रयत्न झाले, 
प्रण ते यशस्त्री ठरले नाह्ीत, या सर्व कामात मिलने प्रामुख्याने माग 
वेतला, पार्लमेंटमघे त्याने या प्रकरणाविषयी अनेक प्रश्न विचारछे, १८६ ६ 
मधे त्यावर पार्लमेंटमथे चर्चा झाली, ल्यावेव्ठी केलेले भाषण हे पार्लमेटमघे 
केलल्या आपल्या भाषणांपैकी उत्कृ भाषण अशी मिछची समजूत होती. 
व्याचे हे काम लोकप्रिय स्वरूपाचे नब्हते, नीग्रों सारख्या मागासलेल्या 
लोकांवर परदेशात केलेल्या अव्याचाराबद्ल इंग्रजी अधिकाय्यांविरुद्ध 
स्वदेशी फौजदारी कोर्टात खटले चाछावे ही गोष्ट इंग्रजी जनतेला 
आवडणारी नब्हती, जनतेच्या रागाची पर्वा न करता मिल आपस्यातदा जे: 
योग्य बाटले ते करीत राहिला, या काव्शत त्याछा धमकीची खूप निनावी 
पत्ने येत. काहींनी तर त्याव्य ठार मारण्याची धमकी दिली होती. या 
धमकयांनी मिल आपल्या नियोजित कार्यापासून विचलित जाला नाही हे 
वेगछे सांगावयास पाहिजे असे नाही 

याखेरीज इतर जी कामे मिलने केली त्यामघे तीन गोष्टींचा प्रामख्याने 
उल्लेख केला पाहिजे, पहिली गोश म्हणजे आरोपी प्रत्यपण कायबामघे 
( ॥0500&8709079 408 ) त्याने घडबून आणलेली दुरुस्ती, गुन्हा जर 
राजकोय खरूपाचा असेल तर गुन्हेगारात् त्याच्या देशातील शासनाच्या 
विनेतीवरून ल्या शासनाच्या हवाछी करू नये हा मिल्चा आग्रह होता, 
१८६६ मधे तो पार्लमेंटमथे असताना त्या आमग्रह्मला मान्यता मिव्यत्री 
नाही, परंतु मागाहुन जी चर्चा न्नाली तिच्यामधे असे ठरले की ज्याच्या 
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प्रत्यपणा ( 65078०7 8907 ) बद्दठ मागणी केली असेल त्याला इंग्रजी कोर्टा- 
मधे आपला गुन्हा राजकीय स्वरूपाचा आहे हे सिद्ध करण्याची संधी दिव्ग 
जावी. कायबामघे नंतर ही दुरुस्ती झाली, तिचे सारे श्रेय खास समितीमधे 
(880]6०: 6077770०७ ) मिलने जे काम केले त्याछा दिले पाहिजे, 
या दुरुस्तीमुछ्ले युरपमघील राजकीय ऋंतिकारकांना पूर्वाप्रमाणे इंग्लंडमथे 
आश्रयासाठी येण्याची सोय झाली. डिल्लाएली सरकारने १८६८ साली 
पार्लमेंटमघे सादर केलेल्या छाचछुचपतविरोधी विधेयकात ( 9७0०9 
| ) दुरुख्या छुचवण्याचे जे कार्य केले ती दुसरी गोष्ट. या कामामधे मात्र 
मिलला यश प्राप्त झाले नाही, विधेयकामधे सुधारणा सुचवून निवडणुकामधे 
जी छाचलुचपत होते ती थांबवावी असा व्याचा हेतू होता. टोरीपक्षाल्ा त्या 
सुधारणा पसंत नव्हत्या, उदारमतवादी सदस्यांनीही त्यांच्याकडे दुलक्ष केले 
तव्यांची सारी मदार होती ती गुप्त मतदान पद्धतीवर, त्यामुछझे निवडणुकीतील 
गैरप्रकार कायबाने थांबवणे या गोष्टीचे त्यांना महत्त्व वाटले नाही. परिणाम 
असा झाला की पुढच्या निवडणुकीत मतदारांची संख्या वाढली पण 
' त्याच्या बरोबरीने गैरप्रकारही वाढले, तिसरी महत््वाची गोश मिलने 
केली ती म्हणजे ब्लियांना मताचा अधिकार मिव्ठावा याबददरूच्या 
चकबकीला त्याने चालना दिली. सुधारणा कायबाच्या चर्चेच्या वेब्ठी 
'स्त्ियांचा मतदारात समावेश व्हावा या आशयाचा अजें ब्याने पा्लेमेंटछा 
सादर केला होता. अर्जावर अनेक नामवंत ख्रीपुरुषांच्या सद्या होल्या, 
पार्लमेंटमघधील चर्चेच्या वेषी मागणीठा अपेक्षेबाहेर पाणेबा मिव्यला. 
्यामुछे मागणीच्या पुरस्कर्याना घीर आला आणि तिच्या ग्राप्तीसाठी 
देशव्यापी स्वरूपाची जनजागृती करण्याच्या हेतूने तव्यानी एक संस्था 
स्थापन करण्याचे ठरविले, 'लत्लरी मताधिकार समथ्थक राष्ट्रीय संस्था” 
( ७४०४७] 50०0०0ए 407 ए०0०7078 5779886 ) या नावाने ती 
संस्था १८६८ मे स्थापन झाली, ही संस्था स्थापन करून तिचे कार्य 
बाढविण्यामघे मिल्ची मुलगी हेलन टेलर हिने मोठे काम केले. मिल्चा 
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संस्थेशी संबंध होता म्हणून अनेक वजनदार स्त्रीपुरुषांनी तिछा पािबा 
दिला. संस्थेचे काम मोठ्या उत्साहाने चालले, तरीदेखीछ फर्क पदरात 
प्‌डायछा आणि स्त्रियांना मताचा अधिकार मिव्झयछा आणखी पतन्नास 
एक वर्ष थांबावे छागले, 

पालमेंटच्या कामामघे गुंतह्यामुल्ठे मिठछा त्या काव्यत लेखन असे 
फारसे करता आले नाही. तरी नियतकालिकासाठी त्याने काही लेख 
लिहिले, दुसरे एक महत्त्वाचे काम ह्ाने केले ते म्हणजे जेम्स मिल्च्या 
मनोव्यापारांचे प्रथक्‍करण या विषयावरीछ छेखांचे संपादन व प्रसिद्धीकरण, 
पिल्ाचे आपल्यावरील मोठे ऋण थोडबाबहुत ग्रमाणात फेडप्याचा मिल्चा 
हा प्रयल होता. या काव्शत त्याचा पत्रव्यवहारही खूप वाढला होता. 
अनेक गोषीबदल अनेक छोक त्याला पत्रे लिहीत; आणि त्यापैकी महत्त्वाच्या 
पत्रांना मिल उत्तरे देई, पत्रव्यवहार संभाव्ण्याच्या कामात त्याछा हेलन 
टेलरची ख़प मदत झाली, पुष्कलशा पत्नांव मिल्ची सही असली तरी 
बरीचशी पत्रे हेलनने लिहिलेली असत भसे आत्मवृत्तावरून कतव्स्ते 
पत्रव्यवह्ाराचा बराचसा भाग नंतर प्रसिद्र ज्ञाछा, याच काह्त सेंट - 
अड्बूज विश्वविद्याल्याच्या बिद्यार्थ्यानी रेक्टर म्हणून मिछची निवड केली. 
ला नाल्ाने विद्यार्थ्यांसमोर त्याने जे भाषण केले ते त्याच्या भाषणांपैकी 
महत्त्वाचे भाषण आहे. या भाषणात शिक्षणाच्या ग्रश्चावरील आपली मते 
मिलने विशद केली आहेत. 

१८६८ साली पा्लमेंटची नवी निवडणूक झाछी, निवडणुकीमधे 
मिल वेस्टमिन्स्टर मतदार संघामार्फत उभा राहिला होता. निवडणूक लाने 
आपल्या तत्तानुसार छढवछी, निवडणुकीमधे तो यशस्तरी झालठय नाही, ठोरी 
पक्षाचा तर ल्लाछा क्रिध होताच, पण उदारमतवादी (॥/0०६) )े 
पक्ष्टो व्याच्यावर खूब नव्हता. पार्लमेंटमघे त्याने वेब्छोबेच्दी केलेली माषणे 
व काम पक्षाच्या कार्यक्रमाच्या चौकटीत बसणारे नब्हते, याखेरीज चार्कस 
शरंडछों याच्या निवडणुक निधीला त्याने मदत केली हे देखील एक 
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'कारण घडले, ब्रैंडडों निरीश्वरवादी व घर्मरूढीविरोधी म्हणून उदारमतवादी 
'पक्षाल्व तो मान्य नव्हता, उमेदवाराने स्वतः निवडणुकीसाठी खर्चे करू 
'नये या आपस्या मतानुसार मिलने कामगार उमेदवारांना निवडणुकीच्या 
खर्चासाठी काही मदत पाठ्वछी होती. तशीच मदत व्याने ब्रेंडलॉल 
पाठबली होती, कारण ब्रेंडलॉबइल व्याच्या ग्रामाणिकपणाम॒त्ठे व समाज- 
सेवेच्या कव्ठकल्झीमुठे मिल्क आदर होता, पण खतःच्या निवडणुकीच्या 
क्रार्यात व्याछा ती मदत बाघक ठरली, ब्रेंडछों नंतर इंग्रजी राजकारणात खूप 
गाजला, भारताबइल व्याला फार कवब्ककर होती. भारतीय ग्रश्नांचा तो 
'प्रालमेंटम्रे इतक्या हिरिरीने प्रचार करी की मारताचा समासद्‌ [( ैंशा- 
७०7 407 शव ) असा ह्याचा लोकिक झाछठा. १८८५० साली 
भारतामधे येऊन त्याने भारतीय प्रश्नांचा अभ्यास केला. डॉ. अनी बेझ्नट 
ही तव्याची सहकारी व प्रिय शिष्या, राजकीय चव्खीच्या संघटनेबदइल 
ती जे ब्रेंडलॉकड्ून शिकली ते तिने नंतर भारतीय राष्ट्रीय आंदोलनाच्या 
चरणी वाहिले, निवडणुकीतील पराजयामुल्ठे मिल्ला विशेष वाईट वाठले 
' नाही, पारलमेंटमघील कामापेक्षा आपके वाचन, चिंतन व लेखन अधिक बरे 
जसे त्याछा अलिकडे वाटू छागले होते. त्यामुठे पराजयानंतर दोन तीन 
खात्रीच्या जागा त्याछा देऊ केल्या गेल्या, परंतु त्याने त्या स्वीकारल्या 
नाहीत, 

पार्लमेंटच्या कामातून मोकत्णा झाल्यानंतर दक्षिण फ्रान्समघील 
एन्हिनन (4शां89०० ) गाबी त्याने घर बांधले होते तिथेच तो 
बहुतांशाने राहिला, छेंडनछा तो वर्षातून एकदोनदा जाऊन यायचा. 
या वानग्रस्थाश्रमाच्या काव्शात व्याला सोबत केली ती ल्याच्या मुलीने, 
हेलन टेलरने. तिच्या बुद्धिमत्तेबदइछ, तिच्या ज्ञानाबइल आणि तिच्या 
कार्यनपुण्याबदल मिलच्या मनात आदरमिश्रित कौतुकाची भावना होती. 
ती त्याला पत्रव्यवहाराच्या बाबतीत व इतर लेखनात मदत करी. या 
काव्यत मिलने नवीन कामे अंगावर घेतली नाहीत. तरुण मंडव्ठीना 
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उत्तेजन देण्याचे व मार्गदशन करुप्याचे कार्य मात्र सतत चाह होते.. 
वैचारिक जगामधे त्याला मोठी प्रतिष्ठा प्राप्त ज्ञाकी होती, बुद्धिवादाचा व. 
पुरोगामी अबृत्तीचा महर्षी म्हृणन नवीन पिढी ल्याच्याकडे पहात होती. 
द्याचेही जागतिक घटनांकडे सदोदित लछक्ष असे आणि समाजहितकारक. 
असे जे जे घडेल त्याचे अमिनंदन करून व्यात्य पाठिंबा बायछा तो 
कघीही चुकला नाही, अशा रीतीने जरा अलिप्तपणे काल्क्रमणा करीत 
असताना व्याचा जुना रोग बढछ्मवछा आणि ८ में १८७३ रोजी दाने 
व्याचा बढ्ीी घेतलछा, एकोणिसाव्या शतकाच्या क्चारविश्वातील एक अत्यंत 
तेजखी तारा निखक्ृन पडला, तारा निमाछा तरी त्याचा प्रकाश निमाछा 
नाही. वा प्रकाशाची स्निग्ध छुंदर प्रश्ना सबंध जगभर फाकछी असृून 
आजच्या युगातील बुद्धिवादी व मानचतावादी प्रवृत्तीना ती मार्गदशैन 
करीत आहे. 

मिलने विपुल लेखन केलेले आहे, त्याच्या लेखनाकडे पाहिले की 
त्याची बुद्धी कशी सर्वकश होती त्याची उत्तम कह्पना येते, अर्थशात्र व 
राजकारण या विषयांवरील त्याची एुस्तके फार प्रसिद्ध आहत, पण तर्कशाब्य, - 
तत्त्तज्ञान, मानसशाश्र॒ व इतिहास याव्रर देखील त्याने मौलिक स्वरूपाचे 
ग्रेथ लिहिले आहेत, या खेरीज साहित्यामघेही व्याची चांगली गती होती. 
वर्डस्वथे, कार्लाइछ, कॉलेरिज इत्यादी प्रस्यात साहित्यिकांवरील त्याचे लेख 
त्याच्या रसिकतेची व विदग्ध बुद्धिमत्तेची चांगली साक्ष देतांत, तो सर्ब- 
शाब्वपारंगत असा पंडित होता; आणि पांडित्याबरोबर त्याच्या ठिकाणी 
श्रेष्ठ दर्जाची सहृदयताही होती, म्हणन एकोणिसाब्या शतकातील 
अत्यंत सुसंस्क्ृत मनुष्य अशी त्याची ख्याती आहे. काही अभ्यासकांनी 
तर द्याची अरिस्टोंटछशी तुलना करून इंग्रजी इतिहासातील व्हिक्टोरिया 
राणीच्या युगातील अरिस्टॉटलछ म्हणून त्याछा गौरविले आहे. 

मिल सहृदय पंडित होता तसाच तो क्रियाशील समाजसुघारक 
होता. समाजसुधारणेचे तत्तज्ञान तर ह्याने सांगितलेच पण समाज- 


प्रस्तावना ३१ 


_ सुधारेच्या प्रत्यक्ष कार्यातही व्याने वेब्लोवेडी भाग चेतछा, मिल्चा 
संततिनियमनावर भर होता. लंडनच्या कामगार वस्तीत संततिनियमना- 
बद्दलची पत्रके वाटली म्हणून त्याछा एकदा तरुणपणी अठक ज्ञाढी 
होती, या लह्ठान गोष्टीचा उछेख करण्याचे कारण एबढेच की एखादी 
गोष्ट मनाला पठली की ती सिद्धीस जाबी म्हणून मिल जरूर ते प्रत्यक्ष कार्य 
करण्यास नेहमी तयार असे. ख्रीस्वातंत्र्याच्या चव्य्वव्ीच्या बाबतीत तेच' 
घडले, त्या कार्यासाठी त्याने आपली छेखणी व वाणी आमरण झिजबली: 
एवडेच नब्ददे तर मरणापूर्वी काही वर्ष वया कामासाठी म्हणन त्याने 
एक वेगव्गी संस्था काढली आणि आपल्या प्रतिष्ठेच्या बव्ठावर तिता 
मानमान्यता मिव्ययून दिली, वसाहतवादाल्य त्याचा पहिल्यापासून विरोध 
होता. म्हणून कैंनडाच्या बाबतीत छॉ्ड डरहम याने ज्या सूचना 
केल्या त्याला ह्याने सक्रिय पाठिंबा दिला आणि शासनाने त्यांचा स्वीकार 
करावा म्हणन जोराची खटपट केली, पृददलित व मागासलेल्या समाजा- 
विषयी त्याछा फार कब्ठककछ वाठत असे आणि छल्यांच्यावर झालेल्या 
" अन्यायामुल्ठे ल्याच्या मनाला पीछ पडत असे. जमेकामधील नीग्रो समाजा- 
वर झालेल्या अत्याचाराविरुद्ध दाद मागण्यासाठी इंग्लंडमघे त्याने जी 
चत्वछ उभारली तिच्यामघे त्या मनःस्थितीचे प्रत्यंतर आढव्ठते, ती चव्ठवत्ठ 
उभारून छोकप्रियता मिल्च्या पद्रात पडली नाही. उलट सत्ताघारी 
वर्गाचा राग त्याने आपल्यावर ओढवून घेतला, परंतु अन्यायाविरुद्ध न्नगडणे 
हे तव्याच्या रक्तात इतके मिनले होते की लोकांच्या रोषाछा न घाबरता 
त्याने ती चव्ववछ उभारली, आयर्लंडमधील जनतेचा आणि विशेषेकरून 
शेतकय्यांचा त्याने पाठपुरावा केला तोदेखीछ मनाच्या त्या ओढीमुल्ठे, 
कामगाराबइलछ सहानुभूती दाखबणे अगर कामगार कार्यकर््याशी स्नेहसंबंध 
ठेवणे व्या काव्यत प्रतिष्ठित समजले जात नसे, परंतु मिलने द्ोोन्ही गोष्टी 
केल्या, कारण मानवी समतेवर त्याचा विश्वास होता आणि कामगाखवर्गाची 
उन्नती केल्याखेरीज समाजाची प्रगती साधणार नाही अशी वत्याची धारणा 
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होती. कामगारांच्या सहकारी संस्थांना व्याने आपल्यापरीने खूप मदत केली, 
याचाच अर्थ हा की मिल केवल तक्त्यांचा उद्घोष करून थांबला नाही; 
त्याने व्या तत्ततानुसार वर्तनही केले, 


मिल्च्या सब मतांचा किंवा सिद्धांतांचा या ठिकाणी ऊहापोह करणे 
शक्य नाही, ते करावयाचे म्हणजे वेगढा खतंत्र प्रंथव लिह्ावयास हवा, 
इथे योजिले आहे ते एबढेच की मिल या व्यक्तीची जशी थोडक्यात माहिती 
दिली तशीच व्याच्या महत्त्वाच्या विषयांवरील मतांची थोडी तोंडओव्ट्ख 
करून बथावी, मतांची तोंडओव्ण्व करून द्रावयाची म्हणजे व्याच्या 
जीवनाचे तक्तज्ञान ज्यात सामावले आहे त्या उपयुक्ततावादापासूनच सुरवात 
केलेली उत्तम, मिलने आयुष्याच्या सुरवाती उपयुक्ततावाद स्वीकारला 
तो त्याने आमरण सोडला नाही, बेंथम व जेम्स मिल यांनी पुरस्कारिलिला 
तो सिद्धांत त्याछा संकुचित वाठला, म्हणुन त्याने त्यात भर ठाकली; पण 
उपयुक्ततेचे तत्त त्याने कधीही सोडले नाही. 


उपयुक्ततावादावरील आपले विचार मिलने उपयुक्ततावाद ( एध्या- 


5&7797/87 ) या पुस्तकात विस्ताराने सांगितले आहेत, उपयुक्तताबाद 
म्हणजे कृत्य सुखकारक आहत की दुःखकारक आहेत यावरून ह्ांची 
इशनिश्ता अजमावण्याचा सिद्धांत, ते कृत्य अधिक चांगले की ज्याच्या 
: योगाने अधिकात अधिक छोकांचे अधिकात अधिक झुख साधते. वरवर 
पाहता सिद्धांत सोपा वाठतो, पण जरा विचार केला की व्यवहाराच्या 
इृ्टीने व्याच्यामधे ज्या अनेक अडचणी आह्ित त्या ध्यानात येतात, सुख 
म्हणजे काय ? केवक शारीरिक सुख, की बौद्धिक व भावनिक सुखाचाही 
व्यात अंतर्भाव होतो ? छुख कुणाचे, व्यक्तीचे की समाजाचे ? सुख अजमा- 
वयाचे कसे ? सुखाचा हृव्यास, हेच का पुरुषार्थाचे उद्दिष्ट ! मग काही 
माणसे स्व॒त/च्या सुखावर अंगार ठेवून दुसम्यांच्या किंवा समाजाच्या 
सुखासाठी झटठत राहतात आणि ती वरिष्ठ दर्जाची माणसे आहेत असे 
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समजले जाते, त्याचा अर्थ कसा छावायचा ? सुख हेच जीवनाचे उद्दिषट 
आहे असे का मानावयाचे ? 

मिलने या ग्रश्नांची उत्तरे दिली आहेत. ती देताना काही बाबतीत 
तो बेंथम व जेम्स मिल यांनी धाद्धन दिलेल्या मर्यादांच्या पत्लीकड़े गेला 
आहे. मुखाच्या व्यास्येमथे तो शारीरिक सखांच्या बरोबरीने बौद्धिक 
मानसिक व भावनात्मक सुखांचाही अंतर्भाव करतो. मनुष्य जसा संस्कृत 
होतो तसा तो शारीरिक सुखापेक्षा इतर सुखांना अधिक मूल्य देतों असे 
मिलचे म्हणणे आहे. बेंथम व जेम्स मिल यांच्या हिशेबी भावनांना विशेष 
महत्त्व नव्हते, मिल त्यांना महत्त्व देतो, एवढेच नव्हे तर भावनांचा आविष्कार 
व परिपोष करणारे जे कबी व साहिल्थिक त्यांना त्याच्या दरबारात मोडे 
मानाचे स्थान आहे. समाजाच्या छुखापेक्षा तो व्यक्तीच्या सखावर अधिक 
भर दतो, सुख अनुभवता येते ते. व्यक्तीछा, समाजाछा नब्हे; म्ह्णून 
व्यक्तोंची छुखासाठी जी धडपड चाललेली असते त्यातूनच समाजाचे 
घुख साधते असा व्याचा निष्कर्ष आहे. प्रत्येक व्यक्ती केवछू आपल्या 
छुखासाठी झटते असे नब्हे; आपल्या परिवाराच्या, आजूबाजूच्या मंडव्हींच्या 
सुखासाठोही ती झ्वटते. कारण त्यांच्या सुखावर आपले छुख अवलंबन 
आहे हे तिछा कव्ते. परिवाराचा परिध हलके हलके वबाढत जातो आणि 
त्यामुल्ठे केवछ संकुचित स्वार्थाकडे पाहण्याची बुद्दी कमी होते. संस्कारा- 
मुठे, सकयीमुत्ठे व शिक्षणामुत्ठे माणसाच्या ठिकाणी इतरांच्या सुखासाठी 
झटण्याची ही ग्रवत्ती निर्माण करता येते आणि त्यातच नंतर मनुष्य 
स्वतःचे सुख शोघृ वछागतो. माणसे छुसंस्कृत होतात तसतशी ही 
प्रवत्ती वाढील लागते. उपयुक्तता हे मूछ उद्दिष्ट; त्यातून अधिकांचे 
अधिक छुख साधणे हा नीतिनियम निर्माण होतो; माणसे स्वतः्च्या 
छुखासाठी सबयीने वा जाणीवपूबेक त्या नियमांचे परिपाछठन करतात; 
आणि त्यामुके समाजाची प्रगती होते असा मिलचा सर्वसाधारण सिद्धांत 
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मिल छुखांची प्रतवारी करतो, काही छुखे हलक्या दर्जाची असतात, 
तर काही वरच्या, मनुष्य खाल्च्या दर्जाच्या सुखापेक्षा वरच्या दर्जाची छुखे 
पसंत करतो, मिलने लिहिले आहे : “ संतुष्ट डुकरापेक्षा असंतुष्ट मनुष्य होणे 
चांगले; संतुष्ट मू्खापक्षा असंतुष्ट सेक्रेटिस होगे चांगले ? ( [६43 9९४४० 
$0 9286 8 वैप्रशाक्षा >लकाएर वीढइ88॥ग8॥6 4 कध्ा 8 एए 
8&03860, 96067 $0 928 5007"8088 वी58& 08764 (87 & 
800] 88 98760., एहा;/#४०"८६००४४१॥७ 9. 497 ), माणसाच्या ठिकाणी 
जी ग्रतिष्ठेची भावना ( 88786 ०5; धांइण0 ) आहे तिच्यामुल्ठे 
मनुष्य आपण होऊन ही निवड करतो. वरिष्ठ दर्जाच्या सुखांची ओढ 
व्याच्या मनात उत्मन्न होते. जास्त वोकांच्या मनात ती ओढ निर्माण 
झालेली नाही व व्या ओढीनुसार सर्वाना आपले बर्तन ठेवता येत नाही 
याचे कारण म्हणजे आजचे मिकार शिक्षण व मिकार समाजब्यवस्था 
( जाः6096त €वेप्रत्कवांठ्सख बाते ज्ञा/०006त 8008] 87787 206- 
70678, ए/द/०/7०॥४४७४ (0. 200 ), आजच्या समाजामधे जे दारित्ि 
आणि दुःख आहे, की ज्यांच्यामुझे बहुसंख्य लोकांना आपल्या मनाचा. 
विकास करता येत नाही, ते मानवी अग्रयत्नांनी दूर करता किंवा निदान 
मोठया ग्रमाणात कमी करता येण्यासारखे आहे, उदारमनस्क अशा 
पुष्कव्ंना वा प्रयत्तातच छुख लाभते. म्हणन उपयुक्ततावादामधे देखी 
निःस्वार्थ समाजसेंवेला मानाचे स्थान आहे. मनुष्य समाजामघधे जन्माला 
येतो आणि बाढतो, नाना तछेच्या नात्यांनी तो समाजाशी बांघवा जातो 
आणि मग व्याचे सुख आणि समाजाचे छुख यांच्यामधे परस्परावलंबी संबंध 
निर्माण होतात. समाजाची जसजशी निरोगी वाढ़ होते तसतसे इतरांच्या 
छुखाकडे छक्ष पुरविष्यातवच आपले हित आहे असे प्रत्येकाछा वाटू 
छागते. इतरांबदइछची सहानुभूती प्रत्येकाच्या मनात निर्माण होते, माणस 
व इतर प्राणी यांच्यामघे दोन महत्त्वाचे मेद आहेत. एक हा की माणसातव्ण 
मुल्बाव्ठपुरतीच नव्हे तर सबंध मनुष्यजातीबदलही सहानुभूती वाटू शकत, 
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आणि दुसरा हा की बुद्रीची वाढ झाल्याकारणाने स्वतःबद्दछ किंवा इतरा- 
बदल वाटणाय्या भावनांना व्यापक स्वरूप देता येते. या गुणामुछे माणसाव्य 
समाजाशी समरस होता येते आणि समाजाछा जे वर्तन बाघक ते 
आपस्यालाही बाधक ही क्यना द्याच्या ठिकाणी बाढते, समाजामधे 
प्रत्येकाठा सुखाचा सारखा हक्क आहे. याचाच अथे हा की छसुखाची साधने 
स्वाना सारख्या प्रमाणात उपलब्ध झाली पाहिजेत, आजच्या समाजात 
हे घडत नाही, कारण काही सामाजिक रूढी किंवा संस्था यांच्यामुठे अथवा 
समाजाच्या काही अडचर्णीमुले ही समानता अबद्याप प्रस्थापित झालेली 
नाही, पण मिल्चा असा विश्वास आहे की जसजसा समाज प्रगत होल, 
बुद्धिवाद॒ व मानवता वाढेल तसतशी समानता अधिकाधिक प्रमाणात 
प्रस्थापित होईल, त्यान लिहिले आहे: “ समाजाच्या स्थैर्यासाठी ज्या 
रीतीमाती व संस्था एकेकाली अत्यावश्यक समजप्यात आशसल्या त्याँचा 
कालांतराने सर्वजण जुल्मी व न्‍्यायविरोधी रूढी व संस्था असा धिक्कार 
करू लागतात भसे समाजसुधारणेच्या इतिहासावरून इष्टीस पडते, गुलाम 
आणि ख्तंत्र मनुष्य, उमराव आणि भूदास (४थर्ण ), उच्च कुठीचे आणि 
गरीब माणसे यांच्यामबीछ भेदभावाबदल ते घट्टन आलछे आहे. वण, वंश 
आणि ढिंगभेद यांच्यावर आधघारलेल्या उच्चता व नीचता या कब्पनांच्या 
बाबतीतही ते छवकरच घहून येईलछ, थोडबहुत आजही घड्ून आले 
आहे.? ( 76 ७076 #ांड707ए 6 800ंबो ॥779700ए7670676 #88 
9660 9 86768 0६ई $#78080078 9ए जरा 606 ठप्ड0त7 
07 खाता फा0ता कछ0 87000 #ए०का >> 8 8प79086वे 
0077087ए  760688#0ए7 607 8008 ७७5॥809008, 988 (08886वें 
]700 $#6 77 6 8॥ प्रधशाप्आ३३ॉए हा2080860 ॥9४]प्४/06 
बाते (ज्ञराक्षात॥ ए, 50 760 88 080 जाकर $96 वीहांए 67008 
07 8]8ए88 800 766707, ४009]68 ध्योतवे 8878, 0080770978 
970 979790978; शव 80 ४ 'छा। 99, 8700 ॥ [१9760 8]7080 
8, जांगी ॥96 87080007&0068 07 060 0प्राँ, ४४06 870 865 ”, 
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एछइ/77०8%४४87, 0. 247 ) , मिलची-ही कल्पना आजदेखील प्रयक्षात 
अवतरलेली इछीस पडत नाही. परंतु त्याछा ती कब्यना छुचली आणि 
नजीकच्या काव्ठत घडन येणारी एक घटना म्हणून त्यानें तिचा उलछेख 
क्ेछा यातच त्याच्या मनाच्या मोठेपणाची व दुदम्प आशावादाची साक्ष 
सापडते, 

राज्यशाल्र, अर्थशात्र, तत्तज्ञान इत्यादी विषयांवर मिलने पुस्तके 
लिहिली. पण या सर्व विषयांकडे तो पहात असे तो नीतिशाब्बाच्या इश्टि- 
कोनावन, नीतिशाल्व हे त्याच्या सायया विचारमंथनाचे सूत्र. उपयुक्तता- 
बादाचा ह्याने स्वीकार केला तो नीतिशाब्राचा आधार म्हणून, त्या 
वादाच्या आधाराने समाजाला उपयुक्त असे नीतिनियम व्याला शोधायचे 
होते, समाज गतिमान्‌ असतो, व्यामुक्ले समाजाच्या परिस्थितीनुसार नीति- 
नियम बदलतात असे त्याचे मत होते. नीतिनियमांना निसर्गाचा आधार 
शोधप्यात हशील नाही. निसरग या शब्दाचे मुख्य्वेकरन दोन अथे 
आहेत. एक हा की निसगग म्हणजे बाह्य किवा आंतर जगात विद्यमान 
असलेल्या सर्व शक्ती आणि शक्तीमुके घड्न येणारे सारे व्यवहार. दुसरा 
अर्थ हवा की घड्नन येणारे सारे व्यवहार नव्हेत तर मनुष्याच्या स्वेच्छेने 
अगर जाणीवपूर्वक केलेल्या हस्तक्षेपाखेरीज घड्न आलेले सारे व्यवहार, 
( [7 076 86786, + 76878 8] ६06 एछ०ए९७/ €रांडगंगड 77 
शा (06 000०7 070 0086 767 श0्णव 200 ७९४०००४४॥४४ 
जाती 8788 0806 97 70878 07 ४086 ए०णछ्ाढ, यए 
87067 5७786 ॥0 706878, 700 ०8ए०/ए।।शए एणा6॥ ॥9 [.0९78 
एफ ०07ए ज्ञर860 ॥9स्‍768 90806 जश्ञापि0प्रा 06 8207009, 07 
जा000 06 ए0प्राई87०ए शावे शरञाण्याागाक्ष 82०060५०, 0० 
7007, 2८६५० 9- 370 ). या दोन अर्थानुसार निसर्गाची व निसर्गाछा 
आधारभूत वरून सुचवण्यात आलेल्या नीतिनियमांची चिकित्सा करून 
मिल जो निष्कषे काढतो तो येणेग्रमाणे ; “ पहिला अथे ग्रहीत घरछा तर 
माणसाने निसगाचे अनुकरण केले पाहिजे हा सिद्धांत निरथेक आहे. कारण 
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माणताल्य निसर्गाचे अनुकरण कर्याखेरीज दुसरे काही करताच येत 
नाही. व्याची सर्व कृत्य जी घडतात ती निसर्गाच्या भौतिक व मानसिक 
नियमानुसार व व्यांच्या ग्रेरणने. दुसरा अथे जर घेतलछा तर माणसाने 
निसर्गाचे अनुकरण करावे किंवा निसगगामधे जे आपाततः घडते त्याछा 
आपल्या खेच्छेने केलेल्या कृतींचा आदश म्हणून मानावे. हा सिद्धांत 
जितका अविचारी (77%&४०४७] ) तितकाच अनैतिक आहे हे इश्टीस 
पडेल, अविचारी म्हणप्याचे कारण असे की मनुष्य जेन्हा कोणतीढी इती 
करतो तेब्हा तिच्या योगाने निसर्गाची सहज प्रवत्ती बदलते आणि व्याच्या 
चांग्या कृतीमुत् व्या प्रवत्तीत हितावह असा बदल होतो, अनैतिक या कारणा- 
मुछे की माणसाने ज्या गोष्टी केल्या तर सर्वाच्या इश्टीने ल्या तिरस्करणीय 
ठरतील हा गोष्टी निसर्गक्रमामधे हरघडी घडत असतात, एखाया माणसाने 
आपसल्या वर्तनात निसर्गात जे घडते त्याचे अनुकरण करण्याचा प्रयत्न केला 
तर तो दुष्यतील दुष्ट मनुष्य असे सर्वाच्या इष्टीस पडेल व सर्वाना ते मानावे 
छागेछ, ” ( ॥70 ॥78 4780 0 49686 86870868, ॥6 6000076 $098/ 
709870 07208 $0 ई०॥6णश ४8/0प78 38 प्रत768777 82, 8706 77७77 
]88 ॥0 000श867 $0 60 ७४ए॥४0778 0/86 ४087 07]0शए 7॥%प्रा'९; 
थ। ग्रांड 800 008 878 0076 ॥॥#760प270 ७70 77 ०09०१0006 40 
80776 0706 07 काक्राए 67 खब्ाप्रा०8  एएछाएश 070 767 
]8णए8, ]7 6 60७" 86786 ०0 +76 ॥6770, 6 थै0007"0786 
0860 780 07200 $0 ई00ए9 ४24&0प76 07, 770 00097 ए67व8, 
0०प९॥॥ $0 70806 $+6 800077878078 60प786 07 ६7788 ४76 
77096] ० कांड ए०प्र॥87"ए 800008 8 6५८७) ए 77%870709) 
70 ॥777078] ४: ॥7%877079), |90&पन्‍88७ 8]] #प7790 80077 
6007888 77 2॥॥897778, थ्यते 27 प्रन्‍७पी &छा0ठ0 70 ॥97फ970- 
पए8, 76 80070806008 600786 ए ४६४प7७ $ 77077079], 
9608786 ४06 6९0पल्‍7स्‍8७ 0० ४७४प्रए७॥ 9767076708 07 
80700]6089 जछ+॥ 8एश/एफाए82 एक का 0०णा7ं7०१ 09 
#_प्ाथा 2079828 8 70080 0" परष॒ 0 9070776708, 9797078 
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40] ), निसर्गाला दयामाया नसते. मारणे व मरणे है त्याच्या पाचवीछा 
पजलेले असते, इषट, अनिष्ट, संदर, असुंदर याचा विचार न करता निसगगाचि 
बिध॑साचे कार्य चाछू असते, निसर्गाकड्ून निमिषार्धात जो दुश्पणा बड़न येती 
तो मानवांना शतकानुशतकही करता येणार नाही, अशा तह्ेचे बुद्धिवादाल 
पटणारे पण निसगमक्तांना बोचणोर स्पष्ट विचार मिलने निसगे (7ए6/४/४) 
था निबंधात ठिकठ्काणी बिखुरछे आहत. संस्कृतीची, कछाकोशब्याची 
बाढ़ होते ती निसर्गाचे अनुकरण करून नब्हे, तर निसगोचे जे नियम 
आहेत ते बदछन, तसेच मनुष्य सुसंस्कृत बनतो तो निसमगदत्त भावनांना 
मोकका वाव देऊन नब्हे, तर त्यांना बुद्गीच्या नियंत्रणाखात्ती आणून 
निसमीमधे चांगले आणि वाईठ, खेर आणि खोटे हा विचार नाही तो्‌ 
विचार माणसात्य निर्माण करावा छागतो, असे मिलचे म्हणणे आहे 


नीौतीछा निसगीत जसा आधार सापडत नाही तसाच तो 
घर्मात किंवा देवाच्या क्मनेतही सापडत नाही, मिल पहिस्यापासूनच 
निधर्मी वातावरणात वाढला. त्याच्या बापाचा धर्मांवर अगर देवावर विश्वास 
नव्हता, मिला धार्मिक कह्यना झ्ुगारून ब्याब्या छागढ्या नाहीत, 
तवया त्याच्या मनात की रुजल्याच नव्हत्या, आपल्या बापाच्या धर्मा- 
'बदलच्या व देवावदरूच्या मतांची ब्याने आत्मचरित्रात माहिती दिल्ली आहे. 
तीच निःसंशय ल्याचीही मते होती. “ नीतीचा मोठा शत्रू या इशीने तो 
धर्माकडे पहात असे. मनुष्यजातीच्या कल्याणाशी ज्यांचा संबंध नाही 
'अशा संप्रदायांचे, भक्तिमावनेचे व समारंभांचे घम स्तोम माजवतो व 
ख्या सदगणाऐवजी त्या भ्रामक समजुतीचा माणसापुढे आदर ठेवतो हा 
ब्याचा पहिला आक्षेप होता. दुसरे म्हणजे धर्मामुठे नीतीचा दर्जा खाछावतो, 
कारण नीती म्हणजे देवाच्या मर्जीप्रमाणे काम करणे असे धर्म सांगतो. 
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देवाची घम नानातज्हेने स्तुती करतो, पण प्रत्मयक्षात त्याचे जे वर्णन केले 
जाते ह्यावरून देव म्हणजे अत्यंत देषाहे अशी शकक्‍ती असे दृष्टीस पडते.” 
[ 860076व प्र0079 40 ( 7०807 ) ॥8 0086 87698॥08॥0 शाथ्यप 
ण070/8॥$ए ; 780, 0ए 5७॥प॥हएु पु 7ी060090प्न्‍8 65००७७7- 
868, 96॥67 ॥7 07९७१४, 669ए000%9/7 768/7728, 870  08७7९- 
00768 7065 0097688 ते शक +$#6 200व ०0 #्रपणक॥ टंगव,- 
क्या 0कप्रछं02& ॥686 ४0 026 2800000०व ७88 8प्र/76788 
707 एइशआपां0त6० शांफप्र8७8 4 076 80076 8४), 927 78५09ए 
एप 2 56 887व7वं 6 70785; :क्कोरएर 70 007४8 
का 0782 $06 शा 64 8 ०2०98, ०0 छर079 78 9५868 
॥66806 8]] $86 797.9868 ० 50पॉ६700, 70प्रा. 98 80907 
प्रात # ते&>्छा0808 88 ०7776760ए ॥96७7प, 4४४6०02097०४७/७॥ 
9. 32 ], परमेश्वर कनवाकू आणि स्वेशक्तिमान्‌ तर त्याने जगामघे एबढे 
दुःख, दारित्रि आणि हिंसा का निर्माण केली असे तो नेहमी विचारत असे. 
परमेश्वर एक तर स्वेशक्तिमान्‌ नाही किंवा तो कनवाक नाही असा वत्याचा 
निष्कर्ष होता. परमेश्वर जर कनवाकछू असता तर जगामघे जी रोगराई 
आहि, अन्याय आहि व जुर्म जबरदस्ती आहे ती त्याने कशी चाह दिली 
असे तो नेहमी विचारत असे. मिल्य्या इतर लेखनातही हे विचार 
अनेक वेव्य आलेले अह्वित. विश्वाचा उद्भव कसा ज्ञाछा हे आपल्याला 
माहीत नाही, पण ते माहीत नाही म्हणून सर्वसाक्षी, स्वज्ञानी, सबे- 
शक्तिमान परमेश्वराने ते निर्माण केले असे मानण्याचे कारण नाही. पशु- 
पक्ष्यांच्या जगामघे जी महाभयंकर हिंसा व जुछूमजबरदस्ती चाढू असते 
ती पाहिली की त्या जगाचा निर्माता मोठा दुष्ट आणि निश्ेण असछा 
पाहिजे असे वाह छागते. मनुष्यतमाजामधे हिंसेला व जुद्ृमजबरदस्तीछा 
आव्य पडला आहे, कारण माणसाने निसर्गावर मात करून आपसल्या 
बुंद्ीने समाजधारणेचे नवे नियम केले. म्हणन समाज ग्रगत होतो तसतसे 
है नियम छुधारतात आणि ते अधिकाधिक व्यापक होतात. धर्माचे 
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ऐतिहासिक महत्त्व मिल्ल नाकारत नाही. एकेकाल्छी परमेश्वरप्रणीत व घर्म- 
विहित ग्हणूनच माणसे नीतिनियम मानत असत, परंतु आता एकतर 
"गज उ्कछ सुधारढा जाहे व ढुसरे ग्हणजे धर्मावरील लोकांचा विश्वास 
इ। कमी झाछा आहे; म्हणून नीतिनियर्माना वेगव्या आधार शोधघवा 
पाहिजे अशी मिछची भूमिका आहे. मिलछा तो आधार सापडला सामाजिक 
उपयुक्ततिच्या ( 80०६] पर॥09 ) सिद्धांतामधे, समाजाच्या उपयुक्ततेला 
म्हणजच कल्याणाछा जे उपकारक ते नीतिमान असा त्याने निष्कर्ष 
काढला, 

अलीकिक ( ॥787806708//08] ) किंवा अद्भुत कब्पनांवर आधार- 
लेछा धर्म मिल्क पसंत नव्हता; परंतु धमामुक्े व्यक्तीछा व समाजालय 
जी शिकवण मिव्ठते तिछा त्याचा विरोध नब्हता, म्हणून परमेश्वराश्रित किंवा 
अलोकिकाश्रित धर्माच्याऐवजी मानवाश्रित मानवी धर्माची (॥०॥४7०७ 
00 निषा»यां।ए ) उदात्त कबत्यना त्याने समाजापुढे ठेवली, ही कब्पना 
आला सुरवातीछा छुचली फ्रेंच तत्तज्ञ ऑगस्ट कॉम्ट याच्या विचारावरून, 
कॉम्ट्च्या कल्पनेतीछ दोष होता तो हा की सब तप्हेच्या नियमांनी, 
विधीनी व बंधनांनी तो धर्म जखडलेला होता. शिवाय तो कणीतरी वरून 
छादावयाचा होता. त्या धर्मामधे परमेश्वराची किंवा आधिदेविक विचारांची 
आवश्यकता नव्हती ही गोष्ट मात्र मिलछा फ़र आवडली, मिल्च्या मानवी 
धर्मामथे परमेश्वर नाही आणि परछोकही नाही. त्या धमाचे “धर्माची उप- 
उक्तता' ( एश्ाएए ० छेथांशंक )/ या पुस्तकात त्याने जे विवेचन केले 
आहे त्याचा मुख्य भाग पुढील्य्रमाणे आहे : “सब जनांच्या कल्याणा- 
विषयीच्या विशाल आणि सुसंस्कृत विचारांवर आधारलेली नीतिमत्ता समु- 
दायाच्या हितासाठी व्यक्तीच्या हिताकड़े किंवा व्यक्तीच्या हितासाठी समु- 
दायाच्या ढिताकडे दुरक्ष करणार नाही. ती कर्तैव्यात्य जसा योग्य वाव देईछ 
तसाच स्वातंत्र्य व स्वय॑स्फूर्ती यांनाही योग्य वाव देइल, ज्यांचा स्वभाव 
अधिक सुसंस्क्ृत त्यांच्या बाबतीत सहानुभूती, परोपकारबुद्धी व उत्कृष्ट गोष्टे- 
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बदलची मनाची तीत्र ओढ यांच्या योगाने ती नीतिमत्ता प्रभावी ठरेल, 
इतरांच्या बाबतीत शक्य ह्या प्रमाणात त्या भावनांची जोपासना करावी 
लागेल व जोडीला लोकनिंदेमुठे माणताछा जी छाज बाठते तिचाही उपयोग 
करावा छागेल. हो उदात्त नीतिमत्ता फव्यंची आशा दाखबून आपला 
श्रेष्ठपणा प्रस्थापित करणार नाही. पुढच्या जन्मी काही मिठावे अशी 
अपेक्षा बाव्याप्याऐवजी या जन्मी इद्द लोकातच ज्यांच्याबदल आपसल्याला 
आदर वाठतो वत्यांची किंवा उत्तम म्हणजे ज्यांचा आपण सनन्‍्मानाने गौरव 
करतो अशा सब पूजनीय मत वा जिवंत व्यक्तींची प्रशंसा छाभावी याच 
फल्ठाची, अपेक्षा करणे झाले तर, कुणी अपेक्षा करीछ, दुःख भोगत असताना 
ती अपेक्षा मनाछा दिलासा देईलठ आणि मन कच खाईल त्या वेल्ठी त्याला 
धीर देईल, हयात असलेल्या मित्रजनांना आपले वर्तन आवडेल या कब्पने- 
इतकीच दिवंगत पुर्वेजांना व मित्नांना ते आवडेल ही कल्पना सद्गतैनाची प्रेरक 
शक्ती होऊ शकते. सौक्रेटिस, किंवा हॉवर्ड किंवा वौशिंग्टन, किंवा अँटोनिनस, 
किंवा बिस्त यांना आपले वतन आवडले, किंवा त्यांनी ज्या पद्घधतीने आपले 
कार्य केले त्याच पद्धतीन आपण आपकले कार्य करण्याचा प्रयत्न करीत 
आहो ही कह्पना उत्तम मंडव्डींनादेखील आपल्या मनातील सर्वोत्कृष्ट 
भावना आणि विचार यांच्या अनुसार काम करण्यास ग्रवृत्त करू शकते.” 
( 20 7079]0ए 270०प्रशव6त 69 ]987829 70 ए86 ए0ए8 ० ४6 
2004 ०0786 जछ06, 7७867 88०7767॥8 06 एकत्र] 
450 06 8227०82॥9 707 ५096 8227629708 00 ॥76 वारजंतवैणकओ 
फैफा हएयएु ६40 वंएाए 609 0089 #87व बाते 40 #766407 बगवे 
870070987०760ए 008 ४76 07070 प67 9707७: ए70990606, 
ज़0पोत वेढाए8 78 90४०0 फए ४6 8प्र06007 ४७/प्रा/'28 47077 
8ए7008/07ए7 8790 96०7०४०06908 2शव ४86 79४07 ६07 768689/ 
- 6508]]6766; 7॥ 96 7४609707, 77070 +#6 897786 667788 
०प्रॉ॥ए20०१ पक 60 ॥60 770688प76 07 ४607 06०][29800५9, 
जात 086 8प्0०:-8१ 4860 ई0706 07 ४7976. 7४8 659]0०व 
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7007%0ए एण्पात ॥90 069%8व 607 708 88067 08४70ए 00 879 
006 ० 7०वें; 976 ॥86 7०एक्षा'वे ज्रातंक॥ 778॥6 08 ज़८०व 
607, #ावे $86 ठप ० ज्रांकीा ग्रह 99 & 60780]8- 
पर0॥ का हप्माकिंगरहु कतते 8 ह8प्छए00०७7 का 7रणाल्यांड 
प़0कोा058,. ज़णपात आ० 926 % 970067097069न्‍ 4पपा७ 
0हां४0009  >प60 ४96 8097%े७छ070, 7 88, 07 ४॥086 
जए00 ज86 76866, ढहते उव०७॥ए 0 8 0086, (6७0 07 
॥ए/82, ए070 ज6 8ती0786 07 ए०0970868. 07 ॥86 $980प्रशा/ 
क्वा। 00 दै886 9876708 07 रात ए्र०पप ॥9ए9 ७0[9"0ए०0 
0०प्राए 607वप7७ 8 8 8098709]ए ]688 (90ए़०7प्रौ 707ए6 ४870 
086 'दा0जोी8१86 ४7880 0पए7 वजह 0088 60 98[0770ए७ 
70; 870 ॥06 7668 ४086 800%&098, 07 ति0ए%/7व, 60 ७9४४॥७- 
80070, 0 ॥0॥0शांग्रा3, 00 (07 ज०परते ॥8०० 8ए709क786व 
जात प8, 07 0॥86 छा8 806 8४७7#78 00 ते? 0फ्र 987 उ5 
ज़ाणा ॥6ए तांव 78, ॥988 0[0078080 070 076 ए०7ए 768 
रांगते3 88 & 87078 77060707ए8 0 8० प्र 080 0007 ४92)6४ 
66॥788 886 607एश०णगा5,7 ए&॥6/ ० १०7:०४०७, 0, 428 ). 
ही नीतिमता घमासारखीच आहे असे मिल म्हणतो, भावनांना व इच्छा- 
अपेक्षांना इष्ट ते बढ्कण छावप्याचे कार्य हा मानवी घर्म करू शक्केल, 
त्या धर्माची जर लह्यनपणापासून सर्वाना शिकवण मिव्टली, व्या घर्माच्या 
आचरणाची जर सब॒य छागली आणि त्या घर्मानुसार आचरण घडले तर 
लोकामघे वाहवा होते आणि न घडले तर छोकानिंदा सहन कराबी लागते 
है कब्णछे की तो धम ही समाजातील मोठी प्रभावी शक्ती बनेल, साध्या 
शिक्षणाने आज जसे लोकांना देशग्रम शिकवता येते तसेच मानवीं धर्माच्या 
शिक्षणाने त्यांगा जगावर किंवा एकंदर मानवजातीवर प्रेम करायलछा 
शिकवता येईछ, मग सब व्यक्ती स्वत/च्या व समाजाच्या उत्कर्षासाठी 
कार्य करू छागतीछ, इहलोकीचे जीवन घुधारले की छोकांना परलछोकाचा 
ध्यास छागणार नाही. आणि मग सववे जण इहलोकीचे जीवन सुघारण्या- 
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साठी उत्साहाने व दक्षतेने काम करू छागतील असे है. मिलचे 
'नीतिशास्त्र आहे आणि समाज सुधारण्याबइलछचे त्याचे मब्य आणि उदात्त 
'स्वप्त आहे. 

मिल्च्या तकंशास्त्रावरील ग्रंथाचा या ठिकाणी विशेष विचार करप्याचे 
कारण नाही. आता तो विशेष वाचनात नाही आणि तकंशास्राची 
त्यानंतर खूपुच प्रगती झालेली आहे. पण मिलने तो ग्रंथ लिहिव्ण त्यावेवी 
त्यामघे विशद केलेले विचार नवीन व छोकविलक्षण स्वरूपाचे होते. 
व्या प्रंथाचे लेखन जवछ जबर् तेरा वंष चाछू होते. समाजातीछ ग्रतिगामी 
शक्तींच्या विरुद्ध तो झगडत होता, व्या शक्तींचे खरे प्रतिष्ठान माणसांच्या 
मनात आह, ज्या गोष्टी किंवा विचार ते खरे आहेत असे घरून 
चालतात, व्यामघे आहे असा व्याचा विश्वास होता. त्या विचारांची व 
गृह्दीत कृत्यांची मिथ्यता सिद्ध करण्यासाठी म्हणुन त्याने तकंशास्त्रावरीछ 
ग्रेथ लिहिला. डॉ. व्हेवेल हा त्या काव्यतील प्रसिद्ध तत्ततज्ञानी होता. ह्याच्या 
मते काही सावत्रिक स्वरूपाची, अनुभवाच्या क्षेत्रापश्रीकडील, निरफवाद 
सत्ये असतात, मिला ही भूमिका मान्य नव्हती, तो अनुभववादी 
तत्तज्ञानी होता. गृह्दीत कृत्मे मानावी, पण ती अनुभवाच्या निकषावर 
तपासछी पाहिजत असा त्याचा आग्रह होता, त्याचा तकंशाब्बावरीछ प्रेथ 
केवल शास्त्रीय स्वर्याचा नाही, समाजामधे ज्या समजुती प्रचलित आहित 
त्याचा खरेखोटेपणा कस्ता अजमावा, विचार खरा की खोटा हे कसे सिद्ध 
होते, साक्षी-पुराव्याचे नियम कोणते वरे विषयांचा ग्रंथात विचार झालेला 
आअहे, अनुभव हाच सत्यतेचा सर्वश्रेष्ठ पुरावा हवा मिलचा सिद्धांत. या 
सिद्धांतामुठे आजच्या युगातील विलियम जेम्स, डबुई आदिकरून वस्तु- 
स्थितिवादी ( 779277०7786 ) ततक््वचिंतक मिलला गुरुस्थानी मानतात, 
विलियम जेम्सने ग्रंगमेंटिप्ठम हे आपले पुस्तक मिला अर्पण केले आहे, 
मिल जिवंत असता तर तो आमचा नेता झाठा असता असे मानणे माझ्या 
कृत्यनेला आवडते असे वत्याने लिहिले आहे. 
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मिल्च्या अथशास्त्रावरीछ ग्रंथामघे देखील अधैशास्त्रीय प्रमेयांच्या- 
बरोबरीने समाजशास्त्रीय प्रस्नांचाही ऊहापोह् आह. अर्थशास्त्र हा समाज- 
शास्त्राचा एक भाग आहे असे मिलचे मत होते. संपत्तीच्या उत्पादनाचा 
प्रश्ष॒ कदाचित्‌ केवछ अथशात्रीय तत्त्तांचा विचार करून हाताव्य्ता 
येइल; परंतु संपत्तीच्या विभागणीचा ( 0#णंप४४ंण ) प्रश्न समाजाचे 
स्वरूप, समाजातील वेगवेगब्या . गठांच्या आशाआकांक्षा व त्यांच्या- 
मधील संबंध, समाजातील सत्तास्पर्धा इत्यादी समाजशाल्लीय गोष्टींचा 
विचार केल्याखेरीज समाघानकारकरीतीने सोडवता येणार नाही. म्हणूनच 
अथशास्त्रावरील ग्रंथात त्याने अनेक राजकीय व सामाजिक ग्रश्नांचा विचार 
केला आहे; आणि आजच्या युगात तो विचारच अधिक महत्त्वाचा आहे. 

मिल्च्या काव्ठात मुक्त अधव्यवस्थेचे ( ]988०2 79776 ) तत्त 
लोकमान्य व राजमान्य होते. पुरोगामी मंडव्ठीही त्या तत्त्वाचा पुरस्कार करीत.. 
त्या तच्ाचा मुख्य मुद्दा हा की शासनाने अथेव्यवहारात हस्तक्षेप करू नये. 
उद्योगपर्तीना ह्ांच्या मर्जीनुसार उद्योगधंद्रांची वाढ करण्यास पुरा वाब 
दावा. मिल्ला हे तत्त्व मान्य होते व त्याचा त्याने आपल्या पुस्तकात सबसाधा-- 
रणपणे पुरस्कार केला आहे. हे तक्त त्याच्या राजकीय तक्तज्ञानाशी सुसंगत. 
होते. राजकारणात अधिकात अधिक सत्ता गाजवणाय्यपेक्षा कमीतकमी सत्ता 
गाजवणाय्या राज्यपद्धतीचा तो पुरस्कर्ता होता. शिवाय जे कार्य लोक करू. 
शकतील ते कार्य शासनाने कधीही करू नये असा ह्याचा कठाक्ष होता. 
मुक्त व्यवहाराच्या तत्तवाला पुष्कछ वेव्ठा मुर॒ड घालावी छागते हे मात्र तो 
विसरत्ण नाही, पृष्कछ वेव्य लोक एखादे कार्य करपण्यास तयार नसतात. ते: 
सर्वताधारण हिताचे असेल तर शासनाने ते करण्याची जबाबदारीः 
पतकरली पाहिजे, प्रंथामघे एके ठिकाणी ह्ााने लिहिले आहे : “ काही 
काव्टी आणि स्थव्ठी अशी परिस्थिती असते की शासनाने जबाबदारी अंगावर 
धेतल्याखेरीज रस्ते, गोद्या, बंदरे, कालवे, पाटबंधारे, इस्पितत्ठ राव 
विद्याल्ये, छापखाने वगेरे बांघछेच जात नाहीत, छोक इतके गरीब असतात 
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'की जरूर ते भांडवल त्यांना उभारता येत नाही. किंवा मागासलेपणामुत्ठे 
वर उल्ेखिलेल्या गोष्टीची आवश्यकता ह्यांच्या ध्यानात येत नाही; किंवा 
एकत्र येऊन अशा गोष्ठी करण्याची त्यांना सवय नसते. एकतंत्री राज्य- 
'पद्भतीची ज्यांना सवय छागछी आहे अशा देशात हे कमी अधिक प्रमाणात 
घड्टन येते. किंवा जे देश परतंत्र आह्ेत आणि ज्या देशावर दुसय्या एखाद्या 
अधिक प्रगत व जोमदार छोकसमूहाचे राज्य आहे व जिथे प्रजा आणि 
'राज्यकरतें यांच्यामघे संस्कृतीचे मोठे अंतर आहे अशा देशात हे अधिक 
'प्रमाणात घड़न येते. जगाच्या अनेक भागात ज्या गोष्टीना खूप पैसा छागतो 
आणि संघटनेचे कार्य छागते त्या गोष्टी लोकांना करता येत नाहीत; आणि 
'शासनाने त्या केल्याखरीच व्यांची निर्मिती होत नाही. अशा परिस्थितीत 
'ग्रजेचे अधिकात अधिक कल्याण साधण्याची आपली कतव्य्कछ व्यक्त 
'करण्याचा उत्तम मार्ग म्हणजे तिच्या असहायतेमुले जे करणे भाग पडले 
ते शासनाने करून दाखवणे. ते करावे मात्र अशा पद्धतीने की जिच्यामुत्े 
'प्रजेची असह्ायता वाढण्याऐवजी कमी होईल. चांगले शासन द्यावयाची 
"ती सत्र मदत अशा पद्धतीने देई की तिच्यामुते स्वतः कार्य करण्याची 
जी अव्यस्वह्प भावना आढकून येईछ तिला उत्तेजन छामेल, तिची जोपासना 
/होईल,” है 8076 07768 था 98068 0676 ज्ञ।]) 9870 7०808, 
005९8, ॥&700प78, 8979]8, ए०07]78 ०0 77789॥707, 008[969।8, 
'80॥008, 00॥828898, 97078 (ए9708868, पघ)॥088 606 20एशण- 
ग0770 8४४8 0॥3॥868 ५9670; 076 एछप्ग6 ऐथंगी_ ०४४०० 500 
79007 60 60708 70 ४॥6 76088887ए 768077068, 077 ॥/00 ॥009 
&0997660 ॥70 7706॥29०006 40 9]007०0४2/9 006 ०४त5, 07 
४706 8प्रतिढाशाएंए ए278७व86त पा 607] ०0 28000% ॥0 96 
'08[080]6 0०0 $09 76878, 7फ्रांड 48 4776, 77076 67 ]68$, 07 
&]] 60प्रा॥क्‍68 वग्रप०80 ४0 468590087, 894 (97070 प97'" ए 
07 0086 77 छा की०6 78 & ए6"ए शांते७8 0808706 वा 
5 ए28000 9जण़००७॥ ॥6 96096 870 ६४४86 2०0एथपा|लया : 
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88 7 086 जींद #+8ए४8 2660 60707676व4 एव 876 
76॥$8/960 |7॥ 870[6०४0%9 9ए 8 ॥7076 676072०70 8४ 77078 
०0 ए३००त 06०.046. वश 7787ए 90708 07 ६76 जश०07 6, ५76 
900076 68७ हतै0 #6रगह 407 4#0780[ए88 जशा0॥ 760 परं788 
]8789 76878 70 60ऋफांगढत 86४0०; ४]! 8प०) रांग्र28 
76 [69% प्रशव006, प्र/988 6076 02ए $#6 8098. 470 57888 
08898, (6 70098 7 जगत 46 20ए2९४76076 0६808 77087 
87879 वैढा0ाउ77क्वा 06 आंगरठ0ाए ज्रांफि एरांकी ५०7 वेढ 
06 278&0686 8200व 6 8 डप्रण]०९४, 78 927 वेंठगाएश ॥॥6 
ांए28 जर्गाठा 206 79866 र0प्रश/ए०व 0070 02ए ४60 
96]0]0890688 07 $06 एप्र०0॥6, |॥ 8प6070 8 #740॥767 88 8]9]] 
$80र्ते 800 80 7707/989888 870व [0077000प7808 9760 $0 607760+ 
086 #00]68॥688., 4. 800व4 80ए७एशा०% जा शाए७ था 
8 बांते व 8प्७0 8 80906, 88 ॥0 ७700प7.82०७ 8४९ 7प्रए॥प७ 
#7ए #प्रवे00008 ४ काबए गिशव 64 8 णूांपा ० शावािरातवपत्ा 
०जछाका0ता, 2इ269788- ता 20706 26000%%9.. ४०6!. ॥ा्‌ 
( 374 60909, 79. 569). म्हणजेच मिल मुक्त अर्थव्यवस्थेचा आंध्रत्ठा 
भक्त नव्हता, प्रत्यक्षात देशकाल्मान परिस्थिती प्रमाणे त्या तत्त्वावर ज्या 
मर्यादा पडतात व्या तो ओब्खखून होता, द 
मिल्च्या काव्शतील अर्थशास्त्रज्ञांना सेसाधारणपणे कामगारसंघ 
मान्य नव्हते, मिठ्ची भूमिका मात्र वेगढी होती. कामगारसंधांना त्याचा 
विरोध नव्हता, ते कामगारांनी खेच्छेने बनंवछेले असावेत, व्यामघे जुद्धम 
जबरदस्ती होऊ नये एवढाच व्याचा आग्रह होता. संघामुके कामगारामघे 
सहकाये वाढेल व त्यांचे शिक्षण व संस्कृती छुधारेछ अशी त्याची कब्पना 
होती कामगारसंघांच्या काही मागण्या मात्र त्याला मान्य नव्हत्या,. 
उदाहरणाथ, समान वेतनाची मागणी. आत्णी आणि उद्योगी, अकुशलू 
आणि कुशल कामगारांना एकाच रांकेत बसवू नये असे त्याचे मत होते. 
काही संघ ते करू पाहताह्ेत असे त्याछा वाठत होते. ह्यांचा त्याने निषेध 


प्रस्तावना हे 


केला, एकंदर कामगार वगोच्या हलाखीच्या परिस्थितीबदल त्याला फार 
वाईट वाठे, त्यांचे पगार वाढले पाहिजेत, त्यांची राहणी सुघारली पाहिजे व 
त्यांच्यामघे शिक्षणाचा प्रसार ज्ञाला पाहिजे असे त्याला सारखे वाठत असे. 
कामगारांची संख्या कमी होऊन मागणीच्या मानाने पुरवठा कमी 
झाल्याखेरीज त्यांचे पगार वाढणार नाह्ीत हे त्याच्या अर्थशास्त्राने 
त्याछा शिकबले होते; म्हणून तो कामगारांमघे नेहमी संततिनियमनाचा 
प्रचार करी. तो प्रचार विशेष यशस्वी झाला नाही, पण नंतरच्या काव्यत 
संघटनेमुल्ठे व आर्थिक परिस्थिती सुधारल्याम॒ठे कामगारांचे पगार वाढले व्‌ 
रहाणीमानही उंचावले 

कामगारांशी कसे वागावे याबइल त्या काछात जी वि्चारसरणी 
प्रचलित होती ती अशी की, ह्यांना काही कव्ठत नाही; म्हणून त्यांनी 
काय करावे, काय करू नये हे ह्यांच्या इच्छेवर न सोपवता, कुणी तरी 
त्यांना नियम घाछून द्यावे आणि त्यांचे पाठन होईल अशी व्यवस्था 
करावी, श्रीमंत मंडव्ठींनी त्यांचे अज्ञानी मुलासारखे पान करावे, त्यांनी 
स्वय॑स्फूर्तीने काही करावे अशी गरज उरूः नये. त्यांनी आपले दिवसभराचे 
काम करावे व नीतीचे आणि घर्माचे पान करावे या पछीकडे दुसरे काही 
व्यांना करायवा सांगू नये. त्यांची नीती आणि घम वरिष्ठवर्गाने त्यांच्यासाठी 
निश्चित करावे; त्यांना त्यांचे योग्य शिक्षण दिले जाईछ अशी सोय कराबी; 
आणि काम व माल्काविषयी वाठणारा आपलेपणा याच्या मोबदल्यात त्यांना 
अन्न, पाणी, वस्त्रे व निवारा मिव्लेल आणि त्यांच्या अध्यात्मिक उन्नतीचीं 
व निरुपद्रवी करमणुकीची सोय होईल अशी योग्य ती तरतूद कराबी. 
07 8007#8760प8 6007 07 गा0ंफए एफ $96 #0परते 
96 70 7664, 6० आग्पाव 56 560 60 7007 गरठाणांशर 
एफ +$0 60 +०7० वेए8 ए0ट, बाते ६80 छ86 ऋ्रणकों छगते 
7७॥92008, 7क0क गराताबाए. 80व 7608707 छशातठ्प्रोंत 08७ 
77०शांवे०त 407 69 77 पर 8प779०४०७8, छगा0 शाठपोत 
8606 +7०70 97099०"0ए ४&प९8/॥0 +6, थ्णूवें &0प्रौत 80 8) +# 
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( १6०६ 9. 324 ) 


मिल्छा ही विचारसरणी पसंत नब्हती हे वेगढे सांगावयास नको, 
मानवी समता व व्यक्तिस्वातंत्रय याबइलच्या ह्याच्या विचारांशी ती पूर्णपणे 
विप्तंगत होती. मिल्च्या मते कामगार व मालक असे दोन वंशपरंपरागत वर्ग 
असावेत ही कढ्पना मानवी समतेच्याव स्वातंत्रयाच्या युगात टिकण्यासारखी 
नाही. तो वर्गभेद टठिकवायचा झाला तर भाषणस्वातंत्रय, मुद्रणस्वातंत्रय व 
विचारस्वातंत्रय नष्ट करावे छागेल, हा भेद टिकव्णे मालकवर्गाच्याही 
फायदाचे नाही. माठक कामगारांना आपले कायमस्वरूपाचे नोकर व 
आश्रित मानू लागले तर कामगारदेखील यांना सतत छुबाडले पाहिजे 
व शक्य तितक्या जास्त पगारात कमीत कमी काम केले पाहिज असे मानू 
लागतील, उभयपक्षी ही मनोवत्ती निर्माण ज्ञाली तर उद्योगधंदो वाढणार 
नाहीत, म्हणून कारखान्याबइछ कामगाराला आपलेपणा वाटेल अशा 
पद्घतीने तो चालवणे अगत्याचे आहे हे भांडवलदारांच्या देखील लक्षात 
येईंल अशी मिलची अपेक्षा होती. 


उत्पादनाची जी पद्धत मिला आवडत होती तिचे त्याने एकेठिकाणी 
विस्तृत वर्णन केले आहे त्याचा मथितार्थ हा: “ मनुष्यजातीची सुधारणा 
झाल्यानंतर जी पद्धत निर्माण होईल तिच्यामघे भांडवलदार हा प्रमुख आणि 
कामगारांना व्यवस्थे- (77877४28०77676 ) च्या बाबतीत काही बोलता 
येत नाही असा प्रकार राहणार नाही. भांडवल कामगारांच्या संयुक्त 
मालकीचे असेल, कामगारामघे समतेचे नाते असेठ आणि निवडलेल्या 
व्‌ काढून ठाकता येप्यासारख्या व्यवस्थापकांच्या देखरेखीखाली ते काम 
करतील, केवक तत्त्व म्हणून जोवर या कल्पनेचा ओवेन किंवा लुई ब्छांक 
यांच्या छेखनात व इतरत्र क्‍्चार होत होता तोवर ती अशक्य कोटीतील 
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गोष्ट आहे असे सर्वेसाधारणपणे छोकांना बाठत असे. अस्तित्वात असलेले 
भांडवछ हस्तगत केल्याखेरीज व कामगारांच्या फायद्यासाठी ते बत्दकाव- 
ल्याखेरीज त्या कब्पनेछा मूर्त स्वरूप देता येणार नाही असे 
पुष्कछांचे म्हंणण होते, इंग्लंडमघील व युरोपखंडातील इतर देशात 
समाजसत्तावादाचा ( 800०9॥89 ) तोच उद्देश व कार्य आहे अशी 
काही जणांची कल्मना आहे आणि इतर काही जण मुद्दाम तसे 
भासवरतात, परंतु माणसामधे श्रम करण्याची व स्वार्थव्यागाची सुप्त शक्ती 
आहे. एखाद्या महान्‌ कल्पनेच्या किंवा उदात्त भावनेच्या प्रेरणेने तित् 
कधीमधी जागवता येते. १८४८ मधीछ फ्रेंच राज्यक्रांतीने ती प्रेरणा 
दिली, एका मोठ्या देशातील हुषार आणि उदार कामगारांना एकदम 
अशी जाणीव झाल्गी की आता आपसल्या देशात जी शासनयंत्रणा निर्माण 
झाली आहे ती बहुजनांच्या स्वातंत्रयासाठी आणि प्रतिष्ठेसाठी झटणार 
आहे. भांडवलदारांच्या फायद्यासाठी उत्पादनाची साधने म्हणून राबावे 
हेच केवछ बहुजनांचे निसर्गाने नेमून दिलेले व कायदाने ठरविलेले 
काय आहे असे ला शासनयंत्रणेल्ा वाठणार नाही अशीदेखीछ त्यांची खात्री 
ज्ञाल्टी, हे उत्तेजन छामल्यानंतर संघटनेच्या योगाने कामगारांना आपली मुक्ती 
साधता येईल हो समाजवादी विचाखंतांनी त्यांच्या मनात पेरलेली कल्पना 
अंकुरित जाली आणि तिरछा फछ आले, फछ आले ते हे की अनेक 
कामगारांनी असा निश्चय केला की एखाद्या मालकासारख्या कुशल 
कामगारासाठी किंवा कारखानदारासाठी काम करण्याऐवजी आपण पएकमेका- 
साठी काम कराबे, आणि त्यांनी असाही निश्चय केला की कितीही काम 
करात्रे ठागले आणि कितीही गरिबीत रहावे छागछे तरी आपण श्रमानी 
भांडवढ निर्माण करू या. हे भांडवल निर्माण झाले की बाहेरून आणलेल्या 
भांडवछाराःडी आपण निर्मिलेल्या संपत्तीवून जी जबर खंडणी द्यावी लागते 
ती दावी वागणार नाही. हे भांडवरल निर्माण करण्पासाठी भांडवलदाराने 
. स्वतः किंवा ल्याच्या पूवेजांनी श्रमाने संपादन केलेल्या व काटकसर करून. 
सवा. 9 
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फ्रान्समधे त्या काव्ठात निर्माण झालेल्या कामगारांच्या सहकारी 
उदादक संस्थांबदइल मिला मोठी आपुलकी, आशा वाटत होती. द्याच्या 
योगाने समाजामधे क्रांतिकारक स्वरूपाचा बदलछ घड़न येईछ अशी व्याची 
अपेक्षा होती, सहकारी संस्थांमघे सामुदायिक उत्पादनाचे नैतिक, बौद्धिक 
व्‌ आर्थिक फायदे आणि व्यक्तीचे स्वातंत्र्य यांचा मेठ घालता येईल अशी 
त्याची कह्पना होती, पुढच्या काव्यत सहकारी संस्था वाढल्या नाहीत 
आणि मिलची कढ्पना फलद्ूप झ्ञाली नाही ही गोष्ट वेगव्ठी, 

मिल समाजसत्तावादी होता की नाही याबदर बरीच चर्चा 
झाली आहे. समाजसत्तावादाच्या आजच्या कसनेनुसार तो त्या वादाचा 
पुरस्कर्ता होता असे म्हणता येणार नाही. कारण मिलचा सत्तेच्या केंद्री- 
करणाछा विरोध होता. कामगारांची परिस्थिती सुधाराबी, उत्पादनाच्या 
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प्रक्रियेत थांना महत््वाचे स्थान छाभावे, त्यांना मताचा अधिकार मिव्णवा 
व राजकारणातील आणि समाजकारणातीछ व्यांचे वजन .वाढावे हे सवे 
मिला मान्य होते; ही व्याची जी मते बनली ती बहुतांशाने हॉँरिएट 
टेल्रच्या प्रेरणेमुल्ठे. त्यावदल त्याने तिछा आक्मचरिलात व अथेशास्त्रावरील 
प्रंधात धन्यवाद दिले आहत. या मतामुले तो खतःलछा मर्यादित स्वरू- 
पातीड॒समाजसत्तावादी ( १०४॥०० 8००ंथग860 ) समजत असे. 
समतेचा समाज स्थापन करण्याचे समाजवादाचे उद्दिष्ट मिला मान्य होते; 
पण ते उद्दिष्ट प्रत्यक्षात कसते अवतेरेल याविषयी त्याढा स्पष्ट कना 
नव्हती. म्हणून व्या दिशेने जे प्रयत्त होतीछ ते स्वागताहँ आहत असे 
व्याचे म्हणणे होते. पूतरैबयात सेंट सायमन व फॉरिओं ( 7०८०७ ) याँच्या 
मताबदल व प्रयोगाबदल त्याा मोठे आकर्षण होते. उत्तरबयात ते पुष्कत्ठ 
कमी झाले, समाजसत्तावादातील सहकाराचा विचार त्याछा फार आवडत 
असे. उद्यादकांचे व ग्राहकांचे सहकारी संघ स्थापन व्हावे आणि झ्ाांना 
अर्थव्यवहारात महत््वाचे स्थान छाभावे असे ह्याछा फार वाटत असे, 
कामगारांना कारखान्यात भागीदारी छाभावी असेदेखील त्याचे एक 
मत होते. भांडवलशाही समाजात जी जीवघेणी स्पर्धा आणि 
चढाओढ चाढ असते ती व्यात्य मान्य नव्हती, एके ठिकाणी दाने लिहिले 
आहे. “ माणसांची नेहमीची अवस्था म्हणजे सतत पुढे जाण्यासाठी 
झगडत राहणे असे ज्यांना वाठते व्यांगी तयार केलेछा जीवनाचा आदश 
मला आवडत नाही. आजच्या समाजजीवनात जे एकमेकांना बुडवणे, 
चिरडणे, शह देणे, पायावर पाय देणे चालते ते माणसाच्या हिताच्या दाने 
इृष्ट आहे असे मछा वाठत नाही. औद्योगिक प्रगतीचा तो एक अल्य॑त 
अप्रिय आणि अनिष्ट माग आहे असे मा वाठते ” (7 60४88 4 था 
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समाजवाद श्रस्थापित व्हायचा तर तो कामगार सुशिक्षित व सुसंस्कृत 
झ्ाल्याखेरीज होणार नाही, असे त्याचे निक्षून सांगणे होते. समाजवाद 
हो एक आदरशे समाजव्यवस्था आहे. तिची आजच्या दोषांनी व उणी- 
वांनी भरलेल्या मांडबलशाही पद्घतीशी तुलना करण्यात हशीछ नाही.. 
भांडवलशाही छुधारत आह्े आणि तिचे उन्नत स्वरूप कदाचित्‌ समाज-- 
वादापेक्षाही चांगले असू शकेल, म्हणून या दोधघांमघे निवड करु्याचे: 
काय पुढच्या पिढीवर सोपवू या, असे मिलचे म्हणणे होते. समाजसत्तावादी' 
पद्धतीबदृछ त्याछा मोठी घास्ती वाटत होती ती ही की उत्पादनाची सारी 
साधने शासनसंस्थेच्या मालठ्कीची झाली की ती संस्था एवढी प्रबत्ठ होईल 
को व्यक्तीचे स्वातंत्रय व हक्‍क नष्ट होतील, एकोणिसाब्या शतकातील 
प्रमुख विचारव॑ंतांपंकी मिलनेच पहिल्‍्या प्रथम समाजसत्तागादाचा मनोराज्य, 
कविकत्पना म्हणून धिक्कार केला नाही. त्यानेच पहिल्याप्रथम त्या वादाचा 
सहानुभूतीपूरषक इश्टीने विचार केला. तो ल्ाचा पुरस्कती मात्र कपीही 
बनला नाही. त्याने जे विचारांचे बीज पेरले व्याला व्याच्या मृत्यूनंतर काही 
वर्षानी समाजसत्तावादी चत्ट्वव्ठीचे फछ आले, इंग्लेडमथे फेबिअन सोसाएटी 
स्थापन ज्ञाढी आणि तिने शांततापूर्ण व लोकशाहीवादी समाजसत्तावादाचा 
खूप प्रचार केछा, फेबिअन सोसाएटीच्या विचारांवर मिल्च्या बिचारां- 
ची मोठी छाप पडली आह. म्हणून विसाव्या शतकात छेबर पार्टीच्या 
मारफतीने जी समाजसत्तावादाची चत्थ्यछ वाढली तिची वैचारिक 
मनोभूमिका मिलने तयार केली असे म्हणता येईल, 

एक नवल वाट्यासारखी गोथ आहे ती ही की मिल्च्या लिखाणात 
कार मार्क्सचा उल्लेख आढव्यत नाही. दोधेही सबसाधारणपणे एकाच 
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काव्ठात वाढले व व्यांचे लेखनकार्यही एकाच काव्शात घडले, मिलचे वाचन 
प्रचंड होते व वाचलेल्या ग्रंथांचा तो साधारणपणे उल्लेख केल्यावाचून 
रहात नाही. शिवाय समाजवादाबदइल व्याला आकर्षण होते. पण समाज- 
वादी लेखक म्हणून तो उल्लेख करतो तो ओवेन, सेंट सायमन, फॉरिशे 
आदींचा; माक्सेचा नब्हे, पहिल्या आंतरराष्ट्रीय कामगार संघटनेच्या 
( ॥५78॥ [79780079] ) कार्याचीढही ह्याठा माहिती होती. असे 
असतानाही माक्सचा उल्लेख आढ्व्यत नाही याचा अर्थ हा असावा की 
मार्क्सच्या लिखाणाला व्या काव्ठात विशेष महत्त्व ग्राप्त झलेले नसावे आणि 
स्यामुठे ते मिल्च्या नजरेतृन निसठले असावे. माक्सला मात्र मिल्च्या 
लिखाणाची माहिती होती. मिल्च्या अथशास्त्रीय सिद्धांताबइल त्याला आदर 
नव्हता, तरीदेखील भांडवल्शाहीपुढ्दे तोंडपुजेपणा करणास्या क्षुद्र अप- 
शाज्नज्ञामघे मिठलची गणना करण्यास व्याचा विरोध होता, आपस्या कैपिटल 
( 0०४७] ) या ग्रंथात त्याने एके ठिकाणी ही गोष्ट स्पष्ट केली आहे. मिल 
साम्यवाद्‌ ( ००७७ पड ) व समाजवाद ( 800 [क्षड7 ) हे शब्द 
एकाच अर्थने वापरत असे. पुढे त्या शब्दांच्या अर्थात व ह्यानी सचित 
केलेल्या संघटनेत व आंदोलनात ख़प फरक पडला, साम्यवादात्य मार्क्स 
पितृस्थानी आहे, समाजवादाल्य मिल्बरोबर इतके जव्)्चे नाते सांगता 
आले नाही तरी व्याच्या उत्तरवयातील लिखाणात आपली परंपरा शोधता 
येते, या इड्टीने पाहिले तरीदेखील मिछ आणि मार्क्स हे पुढच्या काव्यत 
दोन परस्परविरोधी प्रव्नत्तीचे प्रवतिक म्हणून जगापुढे आले असे म्हणता येईल. 
मिलचे राजकीय विचार व्याच्या (ग्रातिनिधिक राज्यपद्धत ! (हि०[78- 
887%07ए8 ७0ए०४४7०७॥४) या विस्तृत प्रबंधात आढ्क्तात, इतरजही 
बरेच ठिकाणी ते बिखुरलछेले आहत, मिल लोकशाहीचा व प्रातिनिधिक 
ग़ज्यपद्धतीचा पुरस्कर्ता होता. मोव्या समाजात सर्वाना एकत्र येऊन राज्य- 
कारभार चालवणे शक्य नाही म्हणून प्रातिनिधिक राज्यपद्धतीचा स्वीकार 
करणे भाग पडते, प्रतिनिधी निवडण्याचा अधिकार सर्वाना असला 
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पाहिजे. मिल्च्या काव्ात इंग्लंडमघे मताचा अधिकार संकुचित होता ते 
व्याला मान्य नव्हते, मताच्या अधिकारासाठी शिक्षणाची अठ मान्य 
करायला व्याची तयारी होती; माल्मत्तेच्या अटीला मात्र त्याचा संपूर्ण 
विरोध होता. अस्यसंख्य गटांनाही प्रतिनिधित्व छाभले पाहिजे असा त्याचा 
आग्रह होता, व्यासाठी व्याने प्रमाणशीर प्रतिनिधित्वाची ( 9707907४०7्र 
78[070886009709 ) क्पना छुचवली होती. ती कव्पना वत्यावेली 
मान्य झाठी नाही व आजदेखील ती अमान्य आहि. मिलचा गुप्त मतदान 
(860७०: 98]0+) पद्धतीला विरोध होता, मतदारांनी न घाबरता व कुणा- 
च्याही मिडेला बठढी न पडता आपल्याठा जो उमेदवार योग्य वाटेल त्याला 
आपले मत उधडपणे दिले पाहिजे असा त्याचा आग्रह होता. मत देणें हे 
एक सावेजनिक कर्तव्य आह्दे आणि ते ग्रत्येकाने घिठाईने उघडपणे केले 
पाहिजे, मिलचा गुप्त मतदान पद्धतीछा विरोध त्या काब्ठीही कुणाला आवडल 
नाही आणि आजही व्याला कुणी पाठिंबा देत नाही, 

शासनसंस्थेबदलचे मिल्चे विचार मोलिक स्वरूपाचे आहेत. शासन- 
संस्था आपल्या आवडीनुसार व गरजेनुसार लोकांना बनवता येते. पण ती 
बनवताना इतिहास, संस्कृती व सामाजिक परिस्थिती यांचा विचार डोव्य्या- 
आउड करता येत नाही. म्हणून वेगवेगव्य्या समाजात वेगवेगव्ठया शासन- 
पद्घती रूढ ह्ोतात. परंतु समाज जसजसा सुसंस्कृत होईलछ तसतशी प्राति- 
निधिक राज्यपद्धत व्याठा आविक्राधिक आवडू छागेल, राजकीय यंत्रणा 
माणसे निर्माण करतात आणि माणसेच ती चाल्वतात, म्हणून माणसांना 
तिच्याबदल आपलेपणा वाठला नाही, त्यांनी तिच्या कार्यात लक्ष घातले 
नाही तर ती सुस्थिर व कार्यक्षम बनणार नाही. इतर कोणत्याही राज्यपद्धती- 
पेक्षा प्रातिनिधिक राज्यपद्धतीछा हा नियम अधिक छागू पडतो. मतदारांनी 
मतदानाकडे दुलक्ष केले अगर सार्वजनिक हित डोव्य्यापुढे ठेवून मतदान 
करण्याएवजी स्वाथबुद्धीने अगर घाकदपटशहाल्थ बल्ठी पहून अगर जात, 
गोत यासारख्या अवांतर गोष्टीना महत्त्व देकऊन मतदान केले तर प्रातिनिधिक 
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रज्यसंस्था छोकांचे खेरेखुरे प्रतिनिधित्व करू शकणार नाहीत व कल्याणा- 
ऐवजी छोकांचे अकल्याणच अधिक होईलछ, “श्रातिनिधिक राज्यपद्धत इतर 
सब पद्धतीपेक्षा चांगली, कारण तिच्यामघे सा्वभौम सत्ता म्हणजेच नियं- 
त्रणाची उच्चतम सत्ता अखेरीछा समाजातील समुदायाच्या हाती असते. 
व्या सत्तेच्रा उपयोग करण्यामधे प्रत्येक नागरिकाछा माग चेता येतो. एव्डेच 
नब्हे तर प्रत्येकाला मघृन मघून स्थानिक किंवा प्रादेशिक स्वरूपाचे एखादे 
काम स्वतः करावे छागते आणि त्याच्या योगाने शासनाच्या कार्यात 
प्रत्यक्षपणणे भाग बेता येतो ” (7%6 7468॥ए7 ४9०8 ईणए 0 
20एशफाशाओं 38 कक क काका की6 830ए767०६३४४0०, 07 
87[76776 00770#8 ए0श०७ गा ४6. 80 76807, 38 
76800 उ# 6 ७0976 82878298॥06 07 0॥6  ९०0गञ्मप््याए, 
6ए6७०७ए लगा र० णोए फ॥एशंतह 8 ४०0७ ४9 ४76 
87567086 64 86 प्राप्ठगा7809 80767/68070ए7, 9प॥ 90०72, 8४ 
]88808 0008.8079]]7, 69|]60 07 40 $9/76 879 80०७] 087" 
[0 6 8०0ए०शशहक 97 ॥6 छ92०807%7 वी808780 07 
8076 9प0॥0 4प्रशढछा0॥, 40087 07 ०7679), 77807686706६- 
6४06 (008४7६४४४४४, 0. 42 ), शासनाच्या कामामधे लोकांना प्रत्यक्षपणे 
भाग घ्यायछा सापडल्य पाहिजे या गोश्टीवर मिल्चा मोठा कटाक्ष होता. असा 
भाग घेतह्यामुछेच छोकांचा बौद्धिक व सांस्कृतिक विकास होतो असे 
त्याचे म्हणणे होते, या इृ्टीने तो शासनसंस्थेठा राष्ट्रीय शिक्षणाचे एक 
साधन (80 828०700ए 07790079] ०१४०८४४०॥ ) समजत असे. 
लोकांमधे सदगुणाची व शहाणपणाची वाढ करणे हे शासनसस्थेचे अत्यंत 
महत्त्ताचे कार्य आहे अशी त्याची समजूत होती. 

प्रातिनिधिक राज्यव्यवस्था उत्तम असली तरी ती स्व समाजांना 
सारखीच उपयुक्त ठरेल असे म्हणता येत नाही. अगदी मागासलेल्या 
अवस्थेतील समाज, जुछमी सत्तेपुढ़े मान वाकवायची ज्यांना नेहमी सबय 
छागली आहे असे समाज, लहान गटापुरते विचार करणारे समाज किंवा 
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इतरांवर हुकृमत गाजवण्याची छालसा ज्यांच्या ठिकाणी अधिक आहिे अशा 
व्यक्तींचे समाज-- या समाजामधे ग्रातिनिधिक राज्यव्यवस्था ताबडतोब 
रुजणे व वाढणे कठीण आहे. परंतु शिक्षणाचा व संस्कृतीचा दजों जसा 
वाढेल तसे ते समाजदेखील ती राज्यव्यवस्था अमलात यावी म्हणून प्रयत्न 
करू लागतील अशी मिलची अपेक्षा होती 


प्रातिनिधिक स्वरूपाच्या राज्यव्यवस्थेत प्रतिनिधीसभेमघे जनते- 
तील सब गठांना आणि वर्गाना समग्रमाणात प्रतिनिधित्व मिव्ाले पाहिजे, 
गरीबांना आणि कामगारांना पुरे प्रतिनिधित्व मिछाले पाहिजे हा मिलचा 
आग्रह होता, ह्यांच्या वतीने दूसय्या कोणी ह्यांची बाजू मांडण्याएऐवजी 
तव्यांना स्व॒तःछा आपली बाजू मांडण्याची संधी मिव्ठाली पाहिजे. मिल्च्या 
काठात कामगारांना मताचा अधिकार नब्हता व वयात आडिस्या प्रत्येक 
इसमाला, मग ती त्ली असो की पुरुष असो, मताचा अधिकार असछा 
पाहिजे ही कठ्यनाही लोकप्रिय नव्हती, व्यक्तीला किंवा गठाछा दाराबाहेर 
ठेवून द्यांच्या जीवनाबइछ घेतल्या जाणाय्या निर्णयाबद्दल त्यांना अजे 
विनंत्या करायछा छावणे अन्यायाचे आहे असे त्याचे ठाम मत होते. 
लोकनियुक्त प्रतिनिधीसमेच्या कार्यक्षेत्रादल व अधिकाराबद्दल मिलने 
व्यक्त केलेले विचार आजदेखील मार्गदशेक ठरण्यासारखे आह्ेत. मिलने 
लिहिले आहे; “राज्य करण्याचे काये प्रतिनिधी-समेच्या आवाक्या- 
बाहेरचे आहे, ते करण्याच्या भानगडीत पडण्याणबजी समभेने शासनावर 
नजर ठेवावी आणि नियंत्रण करावे. समेचे ते खरे कार्य आहे. शासनाच्या 
कृत्यावर ग्रसिद्वीचा झोत ठाकणे, कुणालाही विवाद्य वाटतील अशा कछिृत्यांचे 
पृ्णे स्पष्टीकरण व समर्थन द्यायछा माग पाडणे, जी कृत्पे निंदनीय वाटतीछ 
त्यांचा निषेध करणे, आणि शासन जे चालवतात त्यांनी ह्यांच्यावर 
टाकलेल्या विश्वासाचा दुरुपयोग केला असेल किंवा राष्ट्राचे विचारपूर्वक 
ठरलेले जे मत असेल व्याच्या विरुद्ध ह्यांचे बर्तन घडले असेल तर 
अधिकाराच्या जागेवरून त्यांना कादून ठाकणे व व्यांच्या जागी प्रत्यक्षपणे 
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किंवा अभ्रत्यक्षपणे नवीन मंडव्ठींची नेमणूक करणे - हे ग्रतिनिधीसभेचे 
खरे कार्य आहे. ”? ( 80980 67 06 एफ्राक्रता ० 20०ए०फाशए, 
607 जाट 46 व #80708]ए प्राग0, श ी० [709० ०१6० ० 
& 78]0768867&6ए6 8886770]ए क्‍8 $0 ज“|एी ते ००070] 
06 20ए७67च77976 $ 50 ४70 ४)9 ध900 ० छपेऑजफ 00 
78 88608; 60 6079०] & ईणों ०59०2॥009 ते [प्&॥08007॥ 
रत &]] 6 कर्क जगा की ॥0ए00० 00०789978 तुए०४४008 06; 
60 ९०४8प्राः8 क6०४ मत पाते ०6०१०४४७४०)७ 870, 7/ ४8७ 
70670, जछ0 607700086 ॥#6 8०एशशाशश०ा ॥9086 पथ! #प७ 
67 +पाक] 76 कक & शाध्याला ज्रांणा 0०78 जंग ॥0 
त७]987७७५0७ इल्ज86 ्ण॑ 06 7४0 $0 ०5७९) ४96४0 #०0 
०768७, 8ग7वे. अंग ०हतठ5889ए 07 शा।रप०ए 80900 
॥0 67 8प66888073. उ70.97688॥/ंद/६08. (ध०06770086%6, 0. 8 ) 
प्रतिनिधि-सभेल्य याखेरीज दुसरे महत्वाचे काम करता येईल ते म्हणजे 
राष्ट्रीय तक्रार मैडव्ठाचे ( 60777680७ 060 8709870०७ ) आणि 
वैचारिक महासभेचे ( ०0787688 07 0[90०॥8 ). मिल्च्या मते 
प्रत्यक्षात शासन चालवबिणे, कायदे लिहुन काढणे, हे प्रतिनिधी-समेचे 
काम नब्हे; ते तज्ञांचे काम आहे. त्यांना मार्गदर्शन करणे, ह्यांच्या 
कामावर देखेरेख करणे हे सभेचे कार्य, शासनाचे नेहमीचे काम करण्या- 
साठी कुशछ आणि कतेबगार असे सरकारी कामगार असावेत, निवडणुकीच्या 
पद्धतीने नव्हे तर निवडीच्या पद्धतीने त्यांची नेमणूक व्हाबवी. निवड 
परीक्षेच्या रूपाने व्हावी व परीक्षेच्या बाबतीत कुणाचीही भीड मुवेत चाह 
नये. घोरणे मात्र छोकनियुकत ग्रतिनि्धीनी ठरवाबी व सरकारी कामगारांनी 
त्यांची अंमछबजावणी करावी, 


मिल लोकशाहीचा कट्म पुरस्कर्ता होता तरीदेखील छोकशाहीतील 
दोष त्याच्या नजरेतून निसटले नाहीत, लोक अडाणी व असंस्कृत आहेत 
तोवर छोकशाह्ी यशस्त्री होणे कठीण आहे हे तो ओव्य्खून होता, म्हणून 
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'छोकशिक्ष्णावर त्याने मोठा भर दिलेला आहे, समाजामघे वर्गभेद, बंशभेद 
अगर वा तज्हेचे इतर भद तीव्र असले तर त्यांच्या योगानेही छोकशाहीच्या 
मार्गेत अड्थक्े निर्माण होतात, म्हणून छोकशाहीचे राज्य राष्ट्राच्या 
सीमेनुसार बनावे व राष्ट्रमघे एकराष्ट्रीयलाची भावना निर्माण करण्याचे प्रयत्न 
हावे असे त्याने सुचविले होते. समाजामधे गरीब व श्रीमंत असे दोन वर्ग 
असतात, बहुसंख्य गरीबांनी केवछ वर्गाय हित डोब्य्यापुढे ठेबून कायदे 
केले तर त्याने समाजाचे नुकसान होईछ, म्हणून वर्गीय इश्कोनाऐबजी 
सामाजिक इृष्टिकोन दोधांनीही स्वीकारावा अशी त्याची सूचना होती. 
सर्वात मोठा दोष व धोका मिलला वाटला तो सामान्य जनांच्या अधिकार- 
'छाल्सेचा व त्यामुढ्े घढून येणाय्या वैयक्तिक स्वातंत्रयावरील अतिक्रमणाचा, 
आणि समाजामधे बुद्भीचे, भावनांचे व संस्कृतीचे जे उत्कृष्ट आदर आहेत 
ब्यांचा लोप होप्याचीही धास्ती मिल्च्या मनाछा सारखी ठोचत होती. 
'व्याच्या लिखाणात तिचा ठिकठिकाणी उल्लेख आहे. स्वातंत्र्याविषयी 
'( 7 70679 ) या प्रबंधात त्या विषयाची विस्तृत चर्चा आहे. काव्याचा 
-ओघ समतेच्या दिशेने वाहतो आहे हे मिलछा दिसत होते. समतेला व्याचा 
'व्शिध नव्हता. पण समतेपेक्षाह्ीी स्वातंत्रय अधिक मोलाचे आहे असे व्याचे 
मत होते. व्या दष्टीने समतेवर आधारलेल्या छोकशाहीमघे स्वातंत्रय अबाधित 
'शहील अशी काव्ण्जी घेतली जावी हा त्याचा आग्रह होता. 

स्वातंत्रयावर अतिक्रमण होऊ नये या इृश्टीने मिलने केलेली महत्त्वाची 
'सूचना ही की शासनसंस्थेचे कार्यक्षेत्र मर्यादेित असावे, मुक्त अर्थव्य- 
'चस्थेचा जरी तो पुरस्कर्ता असला तरी प्रचलित समाजब्यवस्थेमधे शासनाछा 
अनेक जबाबदास्या स्वीकाराव्या छागतात हे त्याव्य मान्य होते. तरीदेखीछ 
जे काम व्यक्ती अगर व्यक्तिसम्‌ह करू शकेल ते शासनाने करू नये असा 
त्याचा आग्रह होता. एकतर जिव्हाब्यामुले व्यक्ती अगर व्यक्तिसमूह ते 
काम अधिक चांगल्या रीतीने करू शकेल; व दुसरे म्हणजे ते काम 
स्वतः केल्याने त्यांची बौद्धिक व मानसिक पातव्छी उंचावेछ. याखेरीज 
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त्याचा सैद्धांतिक मुद्दा जो आहे तो असा: “ समाजाच्या निर्मितीबदरछ 
आपली कब्पना कोणचीही असो, आणि राजकीय संस्था कोणच्याही असोत,. 
प्रत्येक व्यक्तीच्या भोषत्ती असा एक परिष असतो की ज्यामघे शासनाला,. 
मंग ते एकाचे किंवा थोड्यांचे अगर पुष्कवांचे असो, पाऊछ ठाकू देख 
नये, समज आलेल्या व्यक्तीच्या जीवनात असा एक भाग असतो की ज्या 
भागार द्याच्या व्यक्तिब्वाचाच अंमल चालावा व व्यावर दुसय्या व्यक्तीचे 
अगर एखाद्या समुदायाचे नियंत्रण पड नये ” ( ए)७॥०ए७/ ४607ए ण७ 
#त076 76978 77९2 6 96 ई40प7448007 ०0 ॥96 800] प्रशं0ा, 
870 ए्र/व७" जछ%0००९० (0009 शाप 0708 छ6७ |ए०6., 
0 07:88 & 076]6 &70प7व 6ए००ए एरवीरातवप७)] #प07089 20708, 
प्र6॥ 70 8०ए७४7)०॥0, 026 77408 6 07076, ०६ & 0०७, 00 ० 
676 70877, 07270 ४0 096 96777978व4 $0 07678099 $ ४0076 
[8 & ७६75 08996 6 07 ०ए७"ए ०807 एछ0 0988 00706 $0 
ए06678 07 वीं8980070, जशाग्रा। फ्राता 6 एवीशंविप्रथकए ० 
086 (07807 0प870 $+0 7७87 प्र॥6007070780 ०|४४०७७ ४0फए 
क्षाएं 00067 शवाशंतिपद्व 00 77 ४086 9पर०0 60॥060ए०ए. 
22्रा6%798 णी 08647 ज6009%99 ४०. 77 304 ऋता7।070, 
9. 527. ) मिल्च्या विचारातील हा मध्यवर्ती मुद्दा आह. “स्वातंत्रयाविषयी 
( 0४ 7796७ ) या प्रबंधात त्याने शासनाच्या दृष्टीनेच नव्हे तर 
समाजाच्या दृष्टीनेही त्याचे विवेचन केले आहे. शासनाने व समाजानेही 
व्यक्तीच्या जीवनात एका विवक्षित मयदिपलीकडे हस्तक्षेप करू नये हा 
मिलचा मुख्य आग्रह, 

अथशाब्रावरील प्रेथात दुस॒न्या एका ठिकाणी शासनाने काय करावे 
आणि छोकांना काय करू द्यावे याबदल मिलने लिहिल आहे ते येणे 
प्रमाणे: “ समाजातील सब मंडल्हींना, अगदी खालूच्या थरावरीर लोकांना 
देखी स्वतः करता येतीछ अशा पुष्कछ गोष्टी असाब्या; त्यांची बुद्धी 
आणि सतूशील यांना शक्य तेवढा खुला वाव मिव्यवा; त्यांच्याशीच संबंध: 
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-असलेली अशी सारी कामे शासनाने त्यांनगा आपल्या शक्तीनुसार करू 
द्यावी; एवढेच नब्हे तर, सामुदायिक स्वरूपाची कामे देखील त्यांना 
ख़ुशीच्या सहकाराने करू द्यावीव ती करण्याच्या कामी उत्तेजन दावे; 
कारण सामुदायिक हिताच्या गोष्टींची चर्चा केल्याने व त्यांची व्यवस्था 
पाहिल्याने माणसांच्या ठिकाणी सावेजनिक हिताची जाणीव बाढते; 
आगणि ख्वतंत्र देशातील लोकांचे वेशिश्य म्हणुन जे सांगण्यात येते व्या 
सामाजिक व्यवहाराबदलच्या ज्ञानाचा उगम आहे तो व्या प्रवत्तीमघेच, ” 
( ॥॥ 38 ॥976७076 04 8प97०706 ॥070787968 86 कं 
"888888 0709॥6 6077शप्शा0५, 80छ7 00086 ]0छ०5&, छोत्पोत | 
#8ए० 70प60 $0 ठै0 400 $+#०४889908; 4 88 27687 & 
तैक्ञाब्गत 960पॉ06 9४9 7846 प्रा700 #0७0 706॥26४०७७ 8४वें 
'शांतप8 88 फ 48 9 छाए 70808% 64०७) 60; ४086 0०ए४७"४- 
60 8#00पौवे ४00 0पाए्र ॥8896 88 7770670 88 (0089 90]6 ॥0 
कैश) 0ज़ञ7 40768 $॥6 060700७ 06 ज्रा806ए०७/ः 000- 
0७08 007850|ए88 9]076, 00॥ 87#0पते ह8प्रकि ४9070, 07 
:78॥797 6000 77829 08०7, 00 798798 88 88 70ए 88 (088- 
0]6 0 ०7० ]०७॥ ००॥60०08 0ए ए0प्र४8४7ए 00-0078/॥07 : 
:87008 6 तीडइ०प्रडश0 8४306 70878207676 07 0076800ए७ 
हरा 808४8 ॥8 06 87690 8७700 ० ४780 एपए0॥6 शए70॥, 
9790 6 87986 80708 67 860 77श86006 ण॑ फएफप्छ।॥० 
छरिक708, जाली 806 8]ए३ए8 76287080 88 ॥॥6 - त80॥76 ० 
"5878 0007 07 0॥6 9प700 ०7 7766 007४7768, ४8८७ 0. 535 ) 

लोकशाहीमघेही सत्तेचे केंद्रीकरण एका मध्यवर्ती शासनसंस्थेमघे 
होऊ नये असा मिलचा आग्रह होता. देशामघे अनेक स्थानिक स्वराज्य 
'संस्था असाव्यात आणि स्थानिक प्रश्न ह्वाताव्ण्याची व सोडवप्याची 
जबाबदारी व सत्ता त्यांच्या ठिकाणी असावी अशी त्याची सूचना होती. 
'स्थानिक संस्थांच्या कारमारात अनेक छोक भाग बेऊ शकतात व 
त्यामुत्ठे त्यांचे ज्ञान, कर्तबगारी व स्वावडंबन वाढतात हा मिल्च्या हिशेबी 
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स्थानिक संस्थांचा मोठा गुण आहे. टॉकब्हिलेचा अमेरिकन छोकशाही- 
बदलना ग्रंथ या बाबतीत त्याला मोठा मार्गदर्शक वाठछा, छोक कारभारात 
भाग बेत आहेत अशा तज्हेची (987४ं०ां087०7४ ) छोकशाही स्थानिक 
ख्राज्य संस्थांना अधिकाधिक सत्ता देऊन वाढवता येईल अशी व्याची 
कठ्यना होती. मध्यवर्ती सत्तेने त्यांना मार्गदर्शन करावे, त्यांगा माहिती 
एरबावी, परंतु ल्यांच्या अत्यक्ष कारमारात मात्र होता होईछ तो हस्तक्षेप 
करू नये अशी मिलची भूमिका होती. 

“ग्रातिनिधिक राज्यपद्धत * ( 478॥078867767706 (४00677077/८977 ) 
या ग्रंथाच्या शेवठच्या प्रकरणात खतंत्र राज्यांनगी आपल्यावर अवबून 
असलेल्या प्रदेशावर राज्य कसे करावे त्याचा मिलने ऊह्ापोह केला आहे. 
तो ऊहापोह विसाब्या शतकाच्या उत्तार्धातील परिस्थितीत बराचसा 
गैरछाग आहे. कारण आता परतंत्र प्रदेश असे जब जब उरलेलेच नाहीत, 
जे काही थोडे आहेत त्यांची खतंत्र होप्पाची घडपड चाढू आहे. 
त्यांच्यावर राज्य करण्याच्या पद्धतीत सुधारणा करा अशी मागणी करुण्या- 
ऐवजी त्यांना स्वातंत्रय बा हीच मागणी आज जिकडे तिकडे ऐकू येते. 
या दृष्टीने मिल्च्या विवेचनाचे महत्त आज केवछ ऐतिहासिक स्वरूपाचे 
आहे, तरीदेखील भारतीयांना ते महत््वाचे वाटेल, कारण भारतातील इंग्रजी 
अंमलाच्या अनुभमवावर ते आधारलेले आहे, मिला त्या अंमठाचा व 
रज्यपद्धतीचा इंडिया ह्ाउसमघील नोकरीमुल्ल दीधकालीन अनुभव होता. 

एका छोकसमुदायाने दुसन्‍्या लोकसमुदायावर राज्य करणे मिलला 
पसेत नव्ह॒ते, ऐतिहासिक घटनांमुल्ले एकाचे राज्य दुसज्यावर स्थापन झाले 
तर लोकांनी स्वतः राज्य न करता राज्याची जबाबदारी काही नियुक्त 
मंडव्हींवर सोपवाबी, ती मंडी प्रामाणिक, उदार मताची व कततैबगार 
असली तर पर्तंत्र राष्ट्रीील लोकांचे हित डोब्यापुढे ठेवून ते राज्यकारभार 
चालवतील, सामान्य जनतेला व लोकनियुक्त ग्रतिनिधीना वा देशाची 
काहीच माहिती नसस्याकारणाने राज्यकारमार नीठ रीतीने चालवता 
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येणार नाही, सामान्य जनतेच्या मागोतील अडचणी मिलने पुढीलग्रमाणे 
वर्णन केल्या आहत ; “ एका देशातीछ छोकांना दुसय्या देशावर राज्य 
करणे नेहमीच फार कठीण असते आणि ते कधघीही नीठ रीतीने करता 
येत नाही. राज्यकरतें आणि प्रजाजन यांच्यामधे सवयीचे व विचारांचे विशेष 
बैषम्य नसतानाही ही अडचण निमाण होते, बाहेरच्या देशातून आलहिल्या 
मंडलींना देशीय मंडलींच्या भावनांशी समरस होता येत नाही. एखाद्या 
गोष्टीचा ज्यांच्यावर आपण राज्य करतो आहो ट्यांच्या भावनांवर काय 
परिणाम होईल किंवा त्यांच्या मनाला ती कशी मासेल याचा स्वतःच्या मनाछा 
ती कशी भासते व स्वतःच्या भावनांवर तिचा काय परिणाम होतो यावरून 
परदेशीयांना अंदाज बांधता येणार नाही. साधारण कवतीच्या देशीय माण- 
साढा देखील जे सहजगत्या समजते ते परदेशीय मंड््हींना अभ्यासाने व 
अनुभवाने हकूहकू शिकावे छागते आणि ते शिकणे अपुरेच ठरते. कायदे, 
रूढी व ज्याविषयी कायदेकानू बनवायचे ते सामाजिक संबंध यांच्या- 
विषयी लह्ानपणापासून माहिती असपण्याऐवजी ते त्यांना शेवटपर्यत नवखेच 
वाठतात, अनेक गोष्टीच्या साद्यत माहितीसाठी त्यांना तद्देशीय मंडव्हीं- 
वराच अवलंबून राहवे छागते आणि मग कुणावर विश्वास ठेवावा ते ठरवणे 
कठीण असते. लोकांना त्यांच्याबठ मीती वाटते, संशय वाठतो आधणि पुष्कव्ठ 
वेव्ठा अग्रीतीही वाटते, एतद्देशीय मंडली त्यांच्या गाठीमेटी घेतात व्यां 
केव स्वार्थी हेतूने आणि मग जे व्ाांच्यापुढे लछांगूछचालन करतात तेच 
व्यांना विश्वासाहें वाटतात, त्या बाबतीत घोका हा की सगब्याच 
एतद्देशीय छोकांचा ते तिरस्कार करू छागतात आणि एतद्देशीय लोकांच्या 
बाबतीत घोका हा की परक्‍्यानी केलेली कोणचीही आपस्या हिताची गोष्ट 
असणे शक्य आहिे यावर त्यांचा विश्वासच बसत नाही. परक्या देशावर 
चांगल्या रीतीने राज्य करण्याचे प्रामाणिक प्रयत्न करणाय्या राज्यकर्त्याच्या 
मार्गात ज्या अनेक अडंचणी असतात त्यांची ही केवछ एक चुणूक आहे.” 
(0 व8 काज्रि१ए8 प्रगवेक्ा 89७० कालछपाए0, कावे॑ ए०ए 
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भारतातील अनुभवावरून हे लिहिले गेले आहे हे कुणीही 
शकेल, म्हणून मिलचा इंग्रजी पालमेंटने भारतावर राज्य करावे या गो० 
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विरोध होता. व्याच्या मते ईस्ट इंडिया कंपनी कायम राखून तिच्या 
माफतीने राज्य चाछविणे अधिक श्रेयस्कर होते. त्याचा युक्तिवाद होता 
तो हा की इंग्रजी जनतेछा भारताची व तेथीछ बहुविध प्रश्नांची माहिती 
नाहो व ती राज्य करीछ ते केवछ स्वतःच्या हिताच्या इष्टीने आणि 
स्थामुठ्े भारतीय जनतेची अधिक पिव्णूक होईछ, महणून त्याने ईस्ट 
ईंडिया कंपनीचे विप्तजेन होऊ नये व जुनी रज्यपद्धत चाह रहावी 
अशी खूप खटपठ केली, त्याच्या खठपटीछा यश आहे नाही, न्हिक्टोरिया 
राणीचा प्रत्यक्ष अंगल भारतावर सुरू ज्ञाछा आणि परिणामी तीच योजना 
अधिक श्रेयस्कर ठरली, परतंत्र राष्ट्रे खतंत्र व्हावी हे सर्वताधारणपणे मिले 
मत होते, परंतु त्यांना ते स्वातंत्रय ताबडतोब देऊन ठाकता येईछ असे मात्र _ 
व्याढा वाटले नाही. परतत्र राष्ट्रे अग्रगत आहेत, मागासलेली आहत; ह्यांना 
शिक्षण देऊन सुसंस्कृत करणे व रवराज्याल्ा पात्र करणे हे त्यांच्यावर राज्य 
काया पाश्चात्य राष्ट्रींचे कर्तव्य आहे असे त्याचे मत होते, आजच्या 
कांव्यत ते मत कुणाल रुचणार नाही. पण मिल्य्या काव्यात ते मत 
पुरोगामी स्वरूपाचे होते, त्या मतानुसार भारतामधे नवीन विचार, नवीन 
पद्धती व नवीन संस्था उभारप्याच्या दृष्टीने इंडिया हाउसशी व्याचा 
संबंध होता तोषर तो वेब्गेबेठी सूचना करीत होता. विशेषेकरून १८५७ 
च्या बेडानंतर भारतातील धार्मिक व सामाजिक व्यवहारात हस्तक्षेप करू 
नये असा जो विचारप्रवाह छुरू झाला त्यात्य त्याचा विरोध होता. परतंत्र 
देशातही स्वदेशी जुल़म करणारे आणि जुलमाखाली भर्‌इन निधणरे, 
पत्तावारी श्रीमंत बग आणि गरीब सामान्य जनता असते या गोष्टीकडे तो 
नेहमी लक्ष वेषण्याचा प्रयलन करीत असे. पूर्रोक्त मंडल्हींना इंग्लंडमथे 
जाऊनह प्रचार करता येतो, पार्लमेंटची सहानुमूतीदेखीछ मिव्यवता येते; 
उत्तरोक्त मंड्हींना मात्र ती प्रचाराची साधने उपलब्ध नसतात, वत्यांना 
होइल तो जुट्म मुकाट सहन करावा छागतो. मिलने उत्तरोक्त सामान्य 
जनतेचा निःशब्द असंख्य ( आ०॥४ 77088 » असा उल्लेख केछा आहे. 
सवा, ७ 
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रज्यसंस्थेच्या इतर भागाविषयीही मिलने आपसल्या ग्रंथात विचार 
प्रदर्शित केले आहेत, पण ते तितके मह्वाचे नाहीत, एका अत्यंत महत्त्वा- 
च्या विचाराचा पुन्हा उछ्ेख करणे मात्र आवश्यक वाठते, तो विचार हा 
की राज्यसंस्था ही एक सामाजिक योजना आहे; समाजातीछ लोकांचा, 
म्हणजेच हरएक व्यक्तीचा, बीद्धिक, सामाजिक व सांस्कृतिक दर्जा उंचावणे 
हे त्या संस्थेचे प्रमुख कारय; छोकांना अधिकात अधिक स्वातंत्रय देऊन व 
राज्यव्यवहारात प्रत्यक्षणणे भाग घेण्याची त्यांगा अधिकात अधिक संधी 
देऊनच हे कार्य साथता येते, सामाजिक उपयुक्ततेच्या दुष्टीने ती राज्य- 
संस्था अधिक उपयुक्त की जी हे काय अधिक चांगल्या रीतीने करू शकेल, 
या दृष्टीने विचार करता मिल्ला छोकशाही व प्रातिनिधिक राज्यव्यवस्था 
अधिक उपयुक्त बाठली म्हणून त्याने तिचा पुरस्कार केल्ग, 

व्यक्तीचे समाजातील स्थान, व्यक्तीचे स्वातंत्रय व विकास, समाजाच्या 
उत्कर्षाताठी छुजाण व सुसंस्क्ृत स्वतंत्र व्यक्तीची वाढ होप्पाची अवश्य- 
कता यावरीक विचार मिलने “स्वातंत्रयाविषषी” ( 60% 7.6069४3 ) 
या प्रबंधात ग्रथित केले आहेत; त्या प्रबंधाचे संपूर्ण माषांतर पुढे आहे, 
म्हणुन त्यात व्यक्त केलेल्या विचारांचा इथे मथितार्थ दृष्याची आवश्यकता 
नाही. त्या प्रबंधावइल जे लिहिले गेले आहे त्याचा थोडक्यात उल्लेख 
करणे मात्र जरूरीचे वाठते. प्रबंधाचे जे महत्त्व आह्े ते त्याच्या योगाने 
नीट लक्षात येइल, 

स्वातंत्रय या विषयावर जे. अमर वाब्मय निर्माण झाले आहे व्यामघे 
मिल्च्या या प्रबंधाचा समावेश होतो. पुष्कव्शंनी मिल्टनच्या एरोपेंजिटिका 
( 8००.8६४7708 ) या विख्यात निबंधाशी त्याची तुलना केली आहे. 
लॉर्ड मो्ले या प्रस्यात उदारमतवादी तक्तचिंतकाने ग्रबंधाविषयी आपस्या 
आवग्वणीत छिहिले आहे : “हे छहान पुस्तक दुर्मिक पुस्तकांपैकी एक आहे. 
ती दुर्मिछ पुस्तके की ज्यांच्यावर विरोधी टीकाकारांनी हवी तशी टीका 
केल्यानंतरही व्यांच्यामघे असे काही उरते की ज्याच्या योगाने माणसाच्या 
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प्रतिष्ठेत मोठी भर पडते.” ( गफ७ प्रछ्ता8 ए०][प्रा78 9००४5 ५० ४06 
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प्रबंधाच्या भाषेची, विचारसंपदेची आणि त्यामघे व्यक्त झालेल्या जिबंत 
तत्मवीची पृष्कव्ंनी मुक्त कंठाने स्तुती केलेली आहे, 

प्रबंधावर अनेकांनी टीकाही केलेली आहे. काहींना व्याचे मुख्य 
प्रमेय मान्य नाही; तर काहींना त्याच्यातीछ युक्तिवाद अपुरा बाटतो. प्रसिद्ध 
इतिहासकार व लेखक मेकॉले याची टीका वेगव्ण्या तल्हेची आहे. तो 
म्हणतो की धृथ्वी पुराने वाहन जात असताना मिल आग छागली भशी 
ओरड करतो, मेकेलिची ही टीका साथे मानणारी बरीच मंडछी आहेत. 
त्यांच्या टीकेचा आशय आहे तो हा की मिलने प्रबंध लिहिला त्या काव्ठात 
इंग्लंडमघे भरपूर भाषणस्वातंत्र्य व विचारस्वातंत्र्य होते; म्हणून मिलने व्यक्त 
केलेली भीती अनाठायी होती; जिये स्वातंत्रयाल्ा भरपूर वाव आहे तिथे 
व्याचा छोप होईछ अशी धास्ती बाव्याप्याचे कारण काय ? या टीकेछा 
उत्तर एबढेच की मिल विद्यमान परिस्थितीबदछ लिहीत नब्हता; या 


परिस्थितीच्या पोटात ज्या ग्रव्नत्ती वाढीस छागल्या होत्या ट्यांच्यावर त्याचे 


लक्ष केंद्रित झाले होते, राजकीय सत्तेचे वितरण झ्ञास्यानंतर अशिक्षित व 
असंस्कृत असा सामान्य जनांचा समुदाय- समाज एक विचाराचा, एक 
पातव्शीचा व एक रुचीचा असावा असा आग्रह घरण्याची शक्यता होती. 
तो आग्रह व्यक्तिविकासाच्या व व्यक्तिस्वातंत्रयाच्या आड आला असता. 
मिल्ला तो घोका दिसत होता. आपल्या पिढीला व पुढ़े येणाय्या पिव्यांना 
सावधान करण्पासागी व्याने तो प्रबंध लिहिला, 

मिलचा हा प्रबंध चिरंतन महत्त्ताचा आहे. व्यक्ती आणि समुदाय 
यांच्यामघील संघ चिरस्थाई स्वरूपाचा असृन तो वेगवेगव्या काव्छी व 
चेगवेगव्ब्या परिस्थितीत वेगवेगव्ठी रूपे धारण करतो, मिलचे पहिले वैशिष्टय 


नयी «5३ सफ जल ४+-क७ ०७०० 
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मी 


डुख के हम्मकटी जार, 


दया 
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हे की व्या संघर्षातील व्यक्तीची बाज़ त्याने निधराने आणि मुद्देसूद रीतीने 
पुढे मांडली. व्यक्तीच्या स्वातंत्रयावर व विकासावर होणारा आधात केवल 
शासनयंत्रणेक्डन होत नाही तर तो समाजाकट्टनह्ढी होतो आणि समाजा- 
कड्न होणारा आधात जास्त व्यापक व धातुक स्वरूपाचा असतो हे त्याने 
दाखवून दिले हे त्याचे दुसरे वेशिश्य, तिसरे वेशिश्य है की व्यक्तिस्त्रातं- 
त्याच्या रक्षणासादी स्थठकाछातीत असे काही नियम लाने घाढन दिल 
मिलने वर्णन केलेली परिस्थिती व त्याने सुचविलेले नियम आजच्या विसाब्या 
शतका च्या उत्तार्बातीष परिस्थितीलाही छागू पडण्यासारखे आहेत. आज 
जगातीछ अनेक देशांमबे जो सामुदायिक समाज (77988 80००७४9) 
निर्माण होत चालला आहे त्यामधे व्यक्तीला सुरक्षित स्थान नाही. 
व्यक्तिविशिष्टब व व्यक्तिखातंत्रय यांचा छोप होत चालछा असून समाज 
एकजिनसी असावा, व्यामथे विसवादी सूर निश्व नयेत अशी जोराची घडपड 
छुरू आहे. अशावेढी मिलचा प्रबंध अनन्यसाधारण मह्वाचा आहे हे 
कुणाछाही नाकारता येणार नाही. प्रबंधात निरुत्तर करणारा थुक्तिवाद 
आहे तसाच भावनेचा ओलावा आहे. मनाची तत्मरझ आपि बुद्रीची 
_ कुशाग्रता यांचा ग्रबंधात मनोहर संगम झालेला आहे. एक शतकापूर्वी 
लिहिलेला तो प्रबंध आजच्या युगालाही मार्गदशन करू शकेल, ग्रीस 
आणि इटछी येथीछ निसगेरमणीय परिसरात आपणि ग्रीक व रोमन संस्कृर्तीनी 
भारावलेल्या वातावरणात मिलने तो लिहिला, खातंत्र्यावर छुंदर व परिपूर्ण 
असे काही लिहावे असे फार दिवस त्याच्या मनात होते. सौंदर्य आणि 
सस्कृती यांचा श्रेष्ठ उपासक व उदगाता जमेन महाकबी गे याच्या 
वाब्मयाचे तो त्या काव्शत परिशीछन करीत होता. प्रिय सखी आणि विदृषी 
पत्नी हँरिएठ हिच्या ग्रतिभाशाली बुद्भीची जोड त्यात छाभली होती. 
तिच्या आणि व्याच्या सहाध्ययनाचे, सहचिंतनाचे व सहविचाराचे तो प्रबंध 
हे एक परिपक फछ आहे. त्या फछाची गोडी अशी अबीट आहे की 
घुशिक्षित व सुप्स्कृत जगाला तिचा कवीही विसर पडणार नाही. 


प्रस्तावना ६९ 


व्यक्तीचा विकास म्हणजेच समाजाचा विकास असे मिलचे समी- 
करण होते, व्यक्तीच्या विकासाला मर्यादा नाही. त्या मर्यादारहित विकासाल 
पर्ण वात्र देणे है समाजाचे कतव्य आहे, व्यक्तीच्या हातृन चुका होतील 
पण अनुभबाने त्या चुका छुधारल्या जातील, आणि ती संघी छाभल्यामुत्ठेच 
ठ्यक्तीचा ख्वतंत्र व्यक्ती म्हणून विकास होईछ, कोणचीहढी गोष्ट 
आप्तवाक्याच्या बढात्र सत्य म्हणून स्वीकारू नये, बुद्धीला पढली व 
अनुभवाने सिद्ध ज्ञाली तरच तिचा सत्य म्हणून स्वीकार व्हावा आणि है 
सत्य देखी सदोदित तपासत राहिले पाहिजे. नवीन अनुभवामुब्ठे त्यामघे 
फेरफार करण्याची आक्यकता भासणे शक्य आहे. म्हणून बुद्धीचे व 


विचारांचे स्वातंत्र्य हवे, सेंट अँडयज विश्वविद्यालयामघे रेक्टर म्हणन निवड 


झाल्यानंतर मिलने जे प्रास्ताविक भाषण ( 78प2०7७। /0१078७४७ ) केले 
त्यामघे व्याने विधार्थ्याना जो सछा दिल्य तो हा: “ तुम्ही काहीही करा, 
पण मनाची कवाडे खुली ठेवा. तुमचे विचारस्वातंत्रय कधीही हरवू नका ” 
( ए४०७॥४०ए०७ एठ07 40 77०७७ एफ ऋरशते8 009, 400 700 
98767 #»फज़8ए ए0०प्र' 7768800४ ०७ (४॥0787% ). विचार- 
स्वातंत्रयाम॒ुछेच मनुष्यजातीची ग्रगती होते व विचार जिथे कुंठित होतो 
तिथे प्रगतीही संपते असा मिलचा सिद्धांत होता, व्यक्तीखेरीज विचार 
नाही. म्हणन व्यक्ती ज्या प्रमाणात स्वतंत्र त्या प्रमाणात ती स्वतंत्र 
विचारांची निर्मिती करू शकते, ख्तंत्र प्रज्ञेच्या व्यक्तीच्या विकासाला 
अनुकूछ अशी समाजाची रचना असावी, समाजामधे विवेकनिष्ठेला प्राधान्य 
असावे आणि सद्सदूविवेकबुद्धीठा पठणार नाही असे कोणतेही कृत्य 
करण्पाची कोणतीही सकती होऊ नये, असा समाज निर्माण व्हावा ही 
मिल्ची आकांक्षा होती आणि ती आकांक्षा पुरी व्हावी म्हपून तो आमरण 
झटत राहिला 

एकोणिसाव्या शतकाच्य, उत्तार्धात इंग्लंडमघे व फ्रान्स, जर्मनी 
इटली आदि करून राष्ट्रांमघबे जी उदारमतवादाची चव्थवरछ वाढली 
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७9 सातंत्रयाविषयी 


तिच्यावर मिल्च्या मतांचा व क्तींचा ख़ूप प्रभाव पडला, उदारमतवादाचे 
बरेचसे पुरस्कते त्याल्य गुरुस्थानी मानत होते, बुद्धिमान्‌ तरुणांना त्याच्या 
विचारांचे कप्ते आकर्षण वाठत होते त्याचे वर्णन बर्दुड रसेलने आपल्या 
आत्मचर्रित केले आहे. रसेल्चा बाप मिलठ्चा शिष्य व स्नेही होता. 
अमेस्कितही अनेक प्रसिद्ध व्चारबंत मिल्च्या विचारांना मोठा मान देत 
असत. विसाव्या शतकाच्या पूर्वार्बात उदारमतवाद मांगे पडला होता. 
अलीकडे समाजाछा ल्याची आवश्यकता पुन्हा परत भास्‌ छागली आहे. 
च्यामुठे मिल व ह्याचे विचार यांच्याबदछची जिज्ञासा पुन्हा जाग़त झाली 
असून व्याच्या जीवनाचा व वाइमयाचा सध्या सखोछ अभ्यास चाह्वू आहे. 
भारतीय राष्ट्रीय कॉग्रेसच्या पहिल्या पिढीतील नेत्यांवर मिल्च्या विचारांचा 
खूप प्रभाव पडल्ग होता. त्या विचारानुसार भारतामधे उदारमतवादी चव्ट्वठ 
उभारण्याचा त्यांनी प्रयत्न केल्ण. इंग्रजी राज्यकर्त्याँचया घोरणामुले ती 
चत्वबढ् त्या काव्यत बाढली नाही. सुशिक्षित विचाखव॑तांच्या मनातीलछ 
मिल्बदलचा आदर व प्रेम मात्र कधी कमी ज्ञाले नाही. 
एकोणिसाबे शतक युरपचे आशावादाचे शतक होते. ज्ञान आणि 
विज्ञन यांची सारखी वाढ होत होती. उद्योग आणि व्यापार यांची भरभराट 
चाढ होती, युरोपिअन राष्ट्रंचे जगावर स्वामित्र प्रस्थापित ज्ञाले होते आणि 
रानटी छोकांना सुधारण्यासाठी आपण आशिया व आफ़िका खंडातील 
देशांत जात आहो असे युरप्मघील पुष्कर सुसंस्कृत आणि सुशिक्षित 
लोकांना वाठत होते, ग्रगती हा इतिहासाचा नियम असून व्या नियमानुसार 
अकुंठित प्रगती होत जाई असा व्यांचा समज होता, पुढारलेल्या 
युरोपिअन राष्ट्रांती७. समाज खूप बदलले आणि ते आणखीही ख़प 
बदलती असा व्यांना विश्वास वाटत होता. राजकारणात छोकशाही, 
अथकारणात झुबत्ता व समाजकारणात समता सारखी वाढत जाईछ अशी 
व्यांची कल्पना होती, शिक्षणाच्या प्रसारामुठे माणसे अधिक सुसंस्क्ृत 
व समाजहितदक्ष बनतील अशी व्यांना खात्री वाठत होती. त्यामुब्रे 


प्रस्तावना ७१ 


तच्तचिंतकांमघे व समाजधुरीणांमघे आशाबादाचे वातावरण होते. मिल व्या 
बातावरणात वाढला. व्यामुछे तोही आशाबादी होता, समाजातील अनेक 
दांष त्याछा दिसत होते, गरीब जनतेचे दुःख आणि दारिध्रि ह्वाच्या नजरेत 
भरत होते, पण या सान्‍्या अडचणी दूर करता येणप्यासारख्या आद्वेत अशी 
ध्याची खात्री होती, लोकशाहीचा व शिक्षणाचा प्रसार होताच जनतेच्या 
छुखाच्या मार्गाती७ अडचणी दूर होतील असा व्याचा ठाम विश्वास होता. 
म्हणून द्याच्या लिखाणात सबंत्र आशावादी सूर आढव्यतो. शेवटी शेषटी 
मात्र त्याच्या मनात थोडा संशय उत्पन्न होऊ छागबछा होता. संस्था बदलल्या, 
पण माणसे बदछलछी नाहीत; शिक्षणाचे अपेक्षित परिणाम घड्डन आले 
नाहीत; जुन्या विचारांचे व रूढींचे प्रस्थ कमी झाले नाही-अशा काही 
गोशी पाहिल्‍्यानंतर तो थोडा साशंक होई; पण व्याच्या हयातीत समाजाची 
एकंदरित प्रगतीच होत गेली; त्यामुले त्याछठा आपला आशावादी इश्टिकोन 
बदलणे भाग पडले नाही. 

एकोणिसाब्या शतकात इंग्लंड भाग्याच्या शिखरावर होते. त्याचा 
उत्क्ष सारखा चाहछूच होता. त्या उत्कर्षाछणा कधी उतरती कव्ण छागेल 
अशी त्या काव्यत कुणाला शंका देखीछ वाठली नाही. ऐहिक ऐशज्वर्याच्या 
बाबतीतच नब्हे तर वैचारिक व सामाजिक क्षेत्रातही इग्लंड अग्रेसर 
होते, अशा या आपसल्या वर्धिष्णयू व विजिगीषू देशाचा व समाजाचा 
मिलला अभिमान होता. इंग्लंडचा त्याने एके ठिकाणी “ पृथ्वीतव्ठवरील सर्वात 
अधिक श्रीमंत व स्वतंत्र आणि तसेच सुसंस्कृत आणि सामथ्येवान्‌ राष्ट्र ” 
($796 जश8७॥0968-%7प 006 ० $+06 76689 88 शश०] 88 
008 ० जा॥86व 80व एछ०एछ०४फे शक४09 ० +%6 6०७7४. 
१6.768677/6४6४06 (४00४०४॥४४८१४८, 00. 2836 ) असा उल्लेख केलेला 
आहे. इंग्रजी समाजाच्या त्या उत्तुंग भूमिकेवरून आशिया व आफ़िंका 
खंडातील समाज अधेरानटी अवस्थेत आहोत असे मिललछा वाटल्यास 
नवल नाही. त्या समाजांच्या संस्क्ृतीबइल त्या काव्णत फारच थोडी माहिती 


७२ स्वातंत््याविषयी 


उपलब्ध होती. शिवाय पाश्चवात्य समाजांच्या संस्कृतीतील मूव्ठावरच घाव 
घालतीछ असे दोष तोवर द्गगोचर झाले नव्हते, आशिया आक्रिकेतील 
देशांची अधरानटी अवस्था मिल्च्या मना शब्यासारखी बोचत होती 
तो मागसलपणा पाश्चात्य राष्ट्रांनी नष्ट केला पाहिजे व मागासलेल्या देशातील 
जनतेला सुधारणेचे व संस्कृतीचे से छाभ मिव्य्यून दिले पाहिजेत हा 
व्याचा नेहमीचा आग्रह असे 

एकांणिसाब्या शतकातीछ एक प्रख्यात विचारवंत म्हणून मिल्चे नाव 
इतिहासात अजरामर आहे. व्याने केलेल्ग बुद्धिवादाचा, उदारमतवादाचा 
व मानवतेचा पुरस्कार जागतिक विचारसंपदेचा अविभाज्य भाग बनलछा 
आहे. विसाव्या शतकातील पुरोगामी चव्ट्वठ व्याच्याकडे स्फर्तिदाता गुरू 
म्हणून पाहते, त्याने निर्माण केलेल्या विचारधनात आजच्या युगाला 
मागंद्शक ठरेल असे पुष्कछ आहे 


- ब्‌. भ. कर्णिक 


निवेदन 


ही प्रस्तावना अडीच वर्षापूर्वी लिहिडी, भाषांतर त्याच्या अगोदर 
काही महिने पुरे झ्ाले, मुद्रिति तपासताना ज्या एका व्यक्तीने लेखन वरचेवर 


वाचून व ह्याचे कौतुक करून मत्ण उत्तेजन दिले तिची क्षणोक्षणी आठवण 


होत होती. 


ती व्यक्ती हयात असती तर तिच्या ऋणाचा उछेख करण्पाचे कारण 


पडले नसते. परंतु जबठ जब दोन वर्षापूर्वी एका काब्टात्री एका 
दुरात्म्याने सर्वाशी प्रेमाने वागणाय्या त्या सुशी माऊलीचा निश्च॑ण खून 
केला, व्यामुल्े त्या ऋणाचा उल्लेख केल्यावाचून राहवत नाही. 


ती व्यक्ती म्हणजे माझी प्रिय पत्नी विमछ, मिल आणि हॉँरिएट टेलर 


यांच्या अलौकिक प्रेमाची कथा माइ्या तोंह्न ऐकल्यापासून विमलला या 


प्रबंधाबइल व त्याच्या भाषांतराबइल अतीव जिव्हाव्म निर्माण झाला होता, ः 


भाषांतर जसे होईछ तसे ती वाचीत असे. आणि ग्रस्तावनाही तिने मोठ्या 
_ आवडीने वाचली होती. पुस्तक लवकर प्रसिद्ध ब्हावे अशी तिची फार 
इच्छा होती. म्हणुन भाषांतर झ्ठदिशी पुरे करावे असे तिने सारखे माझया 


पाठीमागे टुमणे छावले होते, पुस्तक आता थोड्या दिवसात प्रसिद्ध होईल 


परतु प्रसिद्ध झालेले ते पुस्तक पहायला मात्र ती हयात नाही. 

मिलने हा प्रबंध हँरिएट टेल्रछा अप॑ण केछा आहे. त्याचे अनुकरण 
करून मी हे भाषांतर माझ्नी प्रिय पत्नी विमछ हिला अपंण करत आहे, 
मिल व हँरिएट टेलर ही ताछ वृधक्षासारखी उत्तुंग माणसे त्या मानाने 
आम्ही फार छोटे, परंतु हँरिएट ठेलरच्या सहवासात मिल्छा जे अपूर्व 


प्रेमजीवन छाभले तेच मछा माझ्या पत्नीच्या सहवासात आढठले, विमल 
ही खरोखर “ प्रमछा ” होती. सर्वाच्यावर तिने प्रेमाचा वर्षाव केला. 
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७ खातंत्र्याविषयी 


प्रेमाच्या बरोबरीने तिच्या ठिकाणी कविवर्य माधव जुलियन यांनी 
ज्याची गोडवी गाईली आहे ती “थोर सहिष्णुता, रसिकता ” देखील 
होती. ल्यामुलेच आयुष्यभर अनेक कष्ट सहन करूनहदी ती अखेरपर्यत 
४ ग्रेमछा ” राहिली, 

विमलने माझ्ले जीवन आणि संसार उभारछा, फुलबछा आणि समृद्ध 
केला, गरीबीच्या संसारातही तिने मा, मुल्णबाव्य॑ना, कुटुबीयांना आणि 
साव॑जनिक कार्यातील माझ्या सब छह्ानथोर सहकान्यांना कधी काही 
उणे पहू दिले नाही. विवाह्ममधे पाणीग्रहण केले तेब्हापासून तिने 
माइ्यावर अपार विश्वास ठाकलछा होता, मी मात्र त्या विश्वासाछा पात्र 
ठरलो नाही. शेवटचा प्रसंग तिच्यावर गदर तेव्हा मी तिचे रक्षण करू 
शकलो नाही; एवढेच नव्हे तर तिला धीर द्यायला देखील मी व्या क्षणी 
हजर नव्हतो. राहत्या घरी विश्रव्ध मनाने निद्धित्त असताना मानेभोवती 
गल्फास आवच्यछा गेला वा क्षणार्धात तिच्या मनात काय काहुर उठले 
अत व्याची मठा कल्यनाही करत नाही. त्या क्षणी तिला कुणी त्राता 
आढ्व्य्ला नाही, 

ती गेली आणि आता उरल्या आहत ब्या केवछ तिच्या मधुर स्मृती. 
जया स्पृतीच्या चरणी ही फुछाची पाकली भी विनम्र भावाने वहात आहे, 


अमंग, साहित्य सहवास, व्‌. भ. कर्णिक 
वांद्रे (पूर्व ) मुंबई ५१ 
२३ जंन्युआरी १९७१ 


स्वातंत्र्याविषयी 


या पानांमधे विशद केलेल्या प्रत्येक युक्तिवादातून जे उदात्त व 
स्वोपिक्षा श्रेष्ठ तत्त सिद्ध होते ते हेच की विविध मार्गानी व विविध क्षेत्रात 
घड़न आलेला मानवाचा विकास हीच सर्वोत्तम आणि सर्वभैव महत्त्वाची 
अशी गोष्ट आहे. द 

- विल्हेल्म फॉन्‌ हम्बोल्ट, स्फिअर अँड डयूटीज ऑफ गब्हनमेंट 

4999/87/6 बडे >४87८४ 0 (00878 0: 











अपणपत्रिका 


माइ्या लेखनामघधे जे उत्कृष्ट आहे त्याछा जिने स्छूर्ती दिली व जे 
तिने थोडेबहुत स्वतः लिहिले तिच्या प्रेमठ आणि शोकपूर्ण स्मृतीस 
मी हे पुस्तक अर्पण करीत आहे, ती माझ्नी मित्र आणि पत्नी होती. सत्य 
आणि योग्य याबदलची तिची उदात्त भावना हीच माझी मुख्य प्रेरणा 
होती व तिची पसंती हेच माप्ने मुख्य समाघान होते. अनेक वर्षापासून 
मी जे लिहितो आह्े ते जितके माल्ले आहे तितकेच तिचे आहे. परंतु 
या पुस्तकालछा मात्र तिच्या अमूल्य निरीक्षणाचा व सुघारणांचा लाभ 
फारच थोडा मिव्ठाछा, काही महत्त्वाचे भाग, त्यांचे तिने पुनः कांवठ्जी- 
पूवक परीक्षण कराबे म्हणून, बाजूछा ठेवले होते, आता ते परीक्षण त्यांना 
छाभणे शक्य नाही. तिच्याबरोबर तिच्या थडम्यामधघे जे बहुमोल विचार 
व्‌ उदात्त भावना पुरल्‍या गेल्या भआहेत ता अवल्पस्वव्प जरी मल्ा 
जगापुढे ठेवता आल्या तरीदेखीछ जगाछ्य हितकारक अशा गोष्ठी मी 
अधिक चांगल्या रीतीने लिह शकेन., तिच्या उत्तेजनाखेरीग आणि 
जिछा तोड सापडणार नाही जशा तिच्या ग्रज्ञेच्या मदतीबिना मी काही 
विशेष चांगले लिह्ू शकेन असे वाठत नाही, 


प्रकरण १ 


ग्रास्ताविक 


या निबंधामधे जे स्वातंत्र्य अमिप्रेत आहे ते मनुष्य स्वतंत्रेच्छ आहे 
की परमेश्वरी इच्छेने किंवा नियतीने बांघलेछा आहे या ताच्िक वादातील 
स्वातंत्र्यापेक्षा वेगले आहे. इथे जे ख्वातंत्रय अभिप्रेत आहे ते नागरी किंवा 
सामाजिक ख्वातंत्रय, समाज व्यक्तीवर न्यायानुसार जी सत्ता गाजवू शकतो 
त्या सत्तेचे रूप आणि तिच्या मर्यादा हवा या निबंधाचा विषय आहे. हा 
मुद्दा की स्पथ्पणे मांडडा जात नाही; आणि त्याची सर्वसाधारण अशी 
चर्चाही क्षचित्‌ होते; पण आजच्या यगामघे व्यावह्यरिक स्वरूपाचे जे 
अनेक वाद निर्माण झाले आहेत त्यांच्यावर, उघड अगर नकतव्य्त, त्याचा 
ख़प प्रभाव पडलेल्य आहे, आणि उद्याच्या युगामघे अत्यंत मह््ाचा 
युगग्रश्न असे स्थान तव्याला लवकरच लछाभेलछ असे म्हणता येते. हा प्रश्न तसे 


पाहिले तर नवा नाही, एका इृष्टीने अगदी पुरातन काव्ठपासून मानवी 


समाजामधे व्ा प्रश्नामुछे दुह्ली माजलेली आहे, मनुष्यजातीतीक अधिक 
छुसंस्कृत अशा गठांनी आता जो प्रगतीचा टप्पा गाठछा जअहे हा 
टप्पामघे तो प्रश्न वेगव्या आणि नवीन परिस्थितीत उभा राहतो आणि 
त्याचा वेगब्या आणि अधिक मूलगामी पद्धतीने विचार करावा छागतो. 


प्रीस, रोम आणि इंग्लंंड यांचा अगदी लह्वानपणापाप्तन आपल्याछा 
जो इतिहास माहीत आहिे त्याचा डोव्य्यात भेल असा महत्त्वाचा भाग 
स्वातंत्रय आणि सत्ता ( &०४॥४००४४४ ) यांच्यातील संघर्ष आहे. जन्या 
काली हा संघ शासन ( 80५७777707॥) आणि प्रजाजन (8०7०]००६४ ) 
अगर प्रजेचे काही वगे यांच्यामबील संघ होता, राज्यकत्यांच्या 
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पर स्वातंत्र्याविषयी 


जुलमाविरुद्ध संरक्षण असा ट्यावेव्गी स्वातंत्रय या शब्दाचा अथ होता. 
प्रीसममचील काही लोकसत्ताक राज्ये सोडली तर इतर सब ठिकाणी 
ज्या प्रजेवर राज्यकर्तें राज्य करीत असत व्या ग्रजेशी त्यांचे संबंध शत्र॒त्वाचे 
अस्त भसेच गृहीत घरले जात असे. राज्यकर्ता एक पुरुष असो अगर 
एखादी जात अगर जमात असो; राज्य करण्याचा अधिकार वारसाहक्काने 
अगर जेते म्हणून मिव्ठलेला असे. निदान प्रजेच्या संमतीनुसार 
तो अधिकार मिव्लालेछा नसे; आणि अधिकाराचा जुलमी पद्धतीने 
उपयोग होऊ नये म्हणून काछ्जी बेतलेली असो अगर नसो, 
राज्यकरत्याॉँच्या ह्॒ञया अधिकाराला विरोध करणप्याची हिंमत, किंवा 
कदाचित्‌ इच्छा देखी, कुणाच्याही ठिकाणी नसे. त्यांची सत्ता 
आवश्यक आहे असेच समजले जात असे; ती मोठी घोक्याची आहे याची 
देखीछ प्रजेला कव्पना होती. कारण बाहेरील शरम्ूंच्या बरोबरीने आपल्यावर 
देखीछ शत्र म्हणन ती सत्ता वापरप्याचा प्रयन होईल याची तिव् पूर्ण 
कल्पना होती, समाजातील दुब॒ब्डी मंडब्ठी गिधाडांच्या भक्ष्यस्थानी पड़ नयेत 
म्हणून त्या सर्वाच्यापेक्षा बब्वत्तर असा एखादा हिंख्र पशू त्या सर्वाना 
दडपून टाकप्यासाठी असणे आकऋ्यक आहे अशी समजूत होती. परंतु 
गिधाडांचा राजा ल्वाच्या कव्य्पातीछ इतर गिधाडांपेक्षा कमी हिंस्न नसतो, 
य्यामुले व्वाची चोच आणि नखे यांच्यापासून आपछा बचाव व्हात्रा म्हणून 
एक प्रकारची संरक्षक बत्ती प्रजाजनांना नेहमीच कायम राखाबी छागत 
असे. समाजावर सत्ता गाजविप्पाचा जो अखत्यार राज्यकर्ताना बावा छागतो 
त्यावर मर्यादा घाल्ण्याचे काये देशभक्तांना (9807008 ) करावे छागते 
आणि त्या मर्यादा म्हणजेच स्वातंत्रय असे ते समजत असत. मर्यादा 
धाल्प्याच्या दोन पद्धती होत्या. राजकीय स्वातंत्रय किंवा हक्‍क या नावाने 
काही क्ृत्यांना अभय (7777070॥09 ) छामले पाहिजे अशी मान्यता 
मिव्यणे आणि त्या अभयाचा भंग करणे ही एक करैव्यच्युती आहे असे 
समजून तिा तिच्यापुरता विरोध करणे अगर तिच्याविरुद्ध सामत्रिक बंड 


प्रास्ताविक ५ 


उभारणे समर्थनीय आहे असे मानणे हा एक मागे, दुसरा आणि साधारण- 
पणे नंतरच्या काछात उपयोगात आणलेला मागे म्हणजे सनदशीर वा 
कायद्यावर आधारछेले ( ००४४४70०४०78। ) निर्बध निर्माण करण्याचा. 
या निर्बधाप्रमाणे राज्यकर्याँच्या महत्वाच्या कृतद्याठा समाजाची अगर 
समाजाच्या हिताचे प्रतिनिधित्व करणाय्या एखादया समितीची मान्यता 
लाभली पाहिजे असा दंडक घाह्न देण्यात येत असे, मयादा घालपण्याच्या 
पहिल्या पद्धतीला युरपमघील देशांतील सब राज्यकत्याना मान्यता देण भाग 
पडले, दुसय्या पद्धतीला मात्र छवकर मान्यता छाभरी नाही, ती मान्यता 
मिव्खणे अगर जिथे ती थोडीबहुत वायमली असेल तिथे ती अधिक पूर्णाशाने 
मिव्खणे हे स्वातंत्रयभक्तांच सगलीकडे प्रमुख उद्दिष्ट बनछे, आणि जोवर 
मनुष्य जात एका शत्रृशी लढण्यासाठी दुसय्या शबत्रूचा उपयोग करण्यात 
किंवा, जुलुमाविरुद्र थोडेबहुत अभय छाभले, की एखाद्ा हुकूमशहा- 
(7728/67 ) च्या अमछाखाली नांदण्यात समाघान मानत होती, तोबर 
स्वातंत्रयमक्तांना आपल्या आकांक्षा यापलीकडे नता आया नाहीत. 

मानवी व्यवहारांच्या विकासात एक काछठ असा आला की ज्या 
बेछी आपले राज्यकर्ते आपल्या हितालछा विरोधी अशी एक वेगढ्ही स्वतंत्र 
शक्ती या नात्याचेच असले पाहिजेत असा काही सृष्टीचा नियम नाही 
असे मानवांना वाटू छागछे. शासनाचे वेगवेगछे अधिकारी ( 779 88- 
:78॥68 ) आपल्या इच्छेनुसार बदलता येतील भसे आपले प्रतिनिधी 
अगर ताबेदार (॥०४७708 ) असले तर बरे होईल असे. ब्ांना 
वाटू लागछे, असे घडले तरच शासनाची सत्ता आपल्या हिता- 
विरुद्ध वापरछी जाणार नाही अशी पूर्ण खातरजमा छामेल असे ल्ांना 
वाटू लागले, जिथे छोकांचा पक्ष होता तिथे राज्यकर्तें निवडलेले व अस्थाई 
स्वरूपाचे असावे ही नवी मागणी ल्ा पक्षाच्या कार्याचे हकूहकू प्रमुख 
उद्दिट् बनले; आणि राज्यकर्त्याच्या सत्तेवर मर्यादा असाव्या या जुन्या प्रय- 
त्नांना त्यानंतर गौण स्वरूप प्राप्त ज्ञाले, प्रजेने वेछोवेछी व्यक्त केलेल्या 





ध स्वातंत्याविषयी 


इच्छेतूनच. राजसत्तेचा (+#पंगह 0०४०० ) डउगम जाला पाहिजे या- 
बदलचा लढा जसा वाढत गेला तसे सत्तेवर नियंत्रण लादण्पाच्या ग्रवृत्तीछा 
जास्त महत्त्व दिले जात आहे असे काही मंडव्ठींना वाटू छागले, छोकांच्या 
हिताशी विरोधी असे हितसंबंध असणाय्या राज्यकर्त्याॉच्या बाबतीत ती 
ग्रवृत्ती ठीक होती असे ह्यांना बाठत असावे, आता गरज होती ती याची 
की राज्यकर्तें आणि जनता हे एकरूप व्हावे व राष्ट्राचे हित व इच्छा हीच 
राज्यकर्याचे हित व इच्छा असाबी, स्वत/ची जी इच्छा तिच्याविरुद्ध . 
राष्ट्र संरक्षणाची गरज नाही. स्वतःवरच राष्ट्र जुद्धम करील अशी धास्ती 
बाव्गाप्पाचे कारण नाही. राज्यकतें राष्ट्राछा पूणपणे जबाबदार असावेत, 
त्यांना छागेल त्यावेढ्दी काढून ठाकप्पाचा राष्ट्रुढा अधिकार असावा; मग 
ज्या सत्तेचा वापर कसा करावा ते राष्ट्र स्वतः ठखू शकते ती सत्ता त्या राज्य 
कर्याच्या खुशाल हवाली करता येईल. राज्यकर्त्यांची सत्ता ही राष्ट्राची सत्ता, 
एकत्रित झालेली आणि वापरण्यासाठी जास्त सोयीचा असा आकार घारण 
केल्ली, ही विचारसरणी किंवा भावना युरोपमधील उदारमतबाद्यांच्या 
गेल्या पिढीमघे बरीच प्रचलित होती. फ्रान्स, जमनी आदीकरून देशातीछ 
उदारमतवाद्यांमघें ती आजदेखील ग्रबछ आहे असे दिसते, जी शासने 
अस्ति्वात राहुच नयेत अशी त्यांची घारणा आहे त्याखेरीज इतर 
शासनांच्या कृतीवर काही बंधने असावी ,असे मानणारे विचारबंत युरप 
खंडातील राजकीय विचारवंतांमघे फारच थोडे आहेत; ज्यांना उज्ज्वल 
अपवाद म्हणता येईल असे ते आहत, या देशातही तीच भावना वाढलेली 
दृष्टीस पडली असती. ज्या परिस्थितीने तिच्या वाढील्ाय काही काठ उत्तेजन 
दिले ती परिस्थिती तशीच बदछ न होता टिकली नाही म्हणून तिची वाढ़ 
झाली नाही, | 

अपेशामुठे जे दोष आणि वैगुण्पे (49॥777968 ) नजरेआड 
झाली असती ती पुष्कर वेव्य यशामुक्ठे डोव्व्यापुढे येतात, माण- 
सांच्या बाबतीत जसे हे घडते, तसेच ते राजमीय आणि तचज्ञानविषयक 


ग्रास्ता विक ७ 


सिद्धांतांच्या (॥607708 ) बाबतीतही घडते, लोकमतानुवर्ती शासन 
( 00परॉ॥ए 80ए०7777०॥/) है जोवर केवछ स्प्तासारखे होते किंवा 
खपुच दूरच्या पुराण काव्ठमघे ते अस्तिब्रात होते असे पुस्तकामधे जोचर 
व्याच्याविषयी वाचले जात होते; तोवर लोकांनी स्वत:वर गाजविपण्याच्या 
सत्तेवर बंधन धालण्याचे कारण नाही ही गोष्ट स्वयंसिद्ध सत्यासारडी मासत 
होती. फ्रेंच राज्यक्रांतीच्या काव्ठमथे जे तात्युर्या स्वरूपाचे अनाचार 
बडून आले त्यामुछे त्या कल्पनेछा धक्का बसछा नाही. ते अनाचार सत्ता 
बठ्ठकावणात्या काही थोड्बा लोकांच्या ह्वातृन घडले होते. राजेशाही आणि 
अमीरउमराव यांच्या जुल्माविरुद्ध जो आकस्मिक स्वरूपाचा उद्बेक उठता 
त्यामवे ते घड़न आले, छोकमतानुवर्ती संस्थांच्या नेहमीच्या कामकाजाशी 
व्यांचा मुछठीच संब्रंध नव्हता, थोड्याच काछात एका मोठबा भूभागावर 
छोकशाहीच राज्य ( वै&॥0078(४० 709५9|0 ) उभे राहिले; राष्ट्रांच्या 
मालिकेमबे एक बल्ाब्य राष्ट्र म्हणन व्याने स्वतःसाठी मानाचे स्थान 
मिख्ले; आणि जगातीछ महत्त्वाच्या विद्यमान वस्तूबर जशी टीका आणि 
इतर निष्ेदने होतात तशीच तया छोकनियुक्त आणि जबाबदार शासनावर 
होऊ छागली, त्या बेच्ठी छक्षात आछे की “ स्वत:चे राज्य ” ( 8९! 
780ए४०४४७॥ ) “ जनतेची स्व॒त:बरील सत्ता ” कौररे वाक॒प्रचार 
वस्तुस्थितीचे निद्शक नसतात. सत्तेचा बापर करणारे छोक (0००० ) 
आणि ज्यांच्यावर ती सत्ता वापरली जाते ते छोक हे दोचे पुष्कल वेव्य 
एक नसतात, आणि खराज्य म्हणून जे ओठ्खले जाते ते प्रत्येकाचे 
स्वृत:बरीलछ राज्य नसते, तर बाकीच्या सर्वाचे प्रत्येकावरील राज्य असते, 
लोकांची इच्छा ही ब्ांच्यातीक जे बहुसंस्य असतीछ अगर त्यांच्या- 
तील जे चव्यबक्के (३०४४७ ) असतील अगर जे स्वतःछा बहुसंख्य 
'हगन मान्यता मिव्यून घेऊ शकतील ट्ाांची इच्छा असते. म्हणूनच 
आपल्यातीड काही मंडब्ठींबर जुदम करप्याची छोकांना इच्छा होणे 
शकक्‍्य आहे. सत्तेच्या इतर कोणत्याही दुरुपयोगाइतकीच या इच्छे- 
सवा, ६ 
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८ सातंत्रयाविषयी 


विरुद्रही खबरदारी घेणे अवश्य आहे. म्हणनच सत्ताधारी समाजाला, 
म्हणजेच समाजातीलछ सर्वात अधिक प्रबछ पक्षाठा, नियमानुसार जबाबदारीने 
राज्य करण्याची सबय लागली, तरीदेखीछ व्यक्तीवरीर शासनाच्या सत्तेछा 
मर्यादा धाल्प्याचे महत्त्व तिव्ट्मात्रही कमी होत नाही. विचाखंतांच्या 
बुद्भीला पठणारा आणि ज्यांचे हितसंबंध छोकशाहीमत्ठे खरोंखर किंवा 
आभासतः धोक्यात आले आहेत अशा युरोपिअन समाजातील प्रतिष्ठित 
वर्गाच्या भावनेला रुचणारा हा विचार बराचसा मान्य झाल्य आहे, आणि 
म्हणशुनच राजकीय विवेचनामब्ये “ बहुसंख्यांकांचा जुछम ” या गोष्टीचा 
समाजातीलछ ज्या अनिष्ट प्रश्वत्ती विरुद्ध खबरदारी घ्यावयात्य हवी त्यामप्रे 
उछेख होऊ लागढा आहे, 

बहुतंख्यांकाच्या जुलुभाची छुरवातीलछा आणि आजदेखील पुष्ठ- 
व्यंना अजाणतेणी धास्ती बादते ती तो इतर जुलुमाप्रमाणेच सार्वजनिक 
संस्थांच्या ( 0००॥6 8&प॥॥07॥68 ) कैत्यामुझे धड़न इन यता असे 
वाटल्पामुद्े, परंतु विचारी माणसांच्या छक्षात आले की जेग्हा समश्रिपाने 
समाजातीछ वेगबेगठ्या व्यक्तींविरुद्ध समाज स्वतः जुछूम करू छामतों 
पावेष्ठी हवा जुछुमाचे स्वरूप राजकीय नोकरदारांच्या (॥06पत- 
०॥७763) कृत्यापुरते मर्यादित रह्यत नाही. स्व॒तःचे हुकम समाज स्वतः 
अमलात आणतो. आणि समाजाने योग्य हुकुमाऐबवजी चुकीचे हुकम सोडले 
अगर ज्या क्षेत्रात त्याने ढवब्छादवछ करू नये अशा क्षेत्राबइल त्याने हकम 
सोडले तर वेगबेगव्या तत्हेच्या राजकीय दडपशाह्ीीपक्षा जास्त प्रखर अशी 
सामाजिक दडपशाही सुरू होते, सामाजिक दडपशाहीमधे शिक्षा विशेष 
कर स्त्ररूपाच्या नसतात; पण सुटठकेचे मार्ग फार थोडे असतात आणि 
जीवनाच्या सत्र क्षेत्रात ती खूप खोलवर पसरते आणि काही वेढा 
आत्मशक्तीछा देखीड गुठाम करून ठाकते. म्हणूनच केवछ सरकारी 
अधिकाय्यांच्या जुलुमाविरुद्ध संरक्षण मिकन भागत नाही; प्रचलित 
विचार आणि कह्मना यांच्या विरुद्धही संरक्षण छामले पाहिजे, नागरी 


प्रास्ताविक ९ 


स्वख्याच्या शिक्षांचा ( 6] 9०79]0४68 ) अवलंब न करता, समाजा- 
मे स्वत:चे विचार आणि आचार, सदाचाराचे नियम म्हणून, ज्यांना ते 
पठत नाहीत व्यांच्यावर छादण्याची जी प्रवृत्ती असते तिच्या विरुद्ध 
देखील संरक्षण छामले पाहिजे, समाजाच्या या प्रवृत्तीमछे विकासावर 
बंधन पड़ते; व्यक्तिव बनू अगर वाढ़ू शकत नाही; आणि समाजामधे 
समाजाला मान्य अशी एकाच साच्याची माणसे तयार होतात, व्यक्तीच्या 
स्वातंत्रयावर समुदायाच्या विचारांनी (७०॥९७०४४० ०977०४७ ) कुंठवर 
अतिक्रमण करावे याल्ा एखादी मयोदा हवी. ती मयादा निश्चित करणे 
आणि तिचे उछंघन होणार नाही अशी खबरदारी थेणे हे मानवी व्यवहार 
नीठ रीतीने चालावे यासाठी राजकीय जुलुमाचा प्रतिकार करण्याइतकेच 
अपरिहाय आहे, द 
वरीछ विधानाछा सर्वताधारणपणे कुणीही विरोध करणार नाही. 
तरीदेखील ती मर्यादा कुठझे असावी आणि व्यक्तीचे स्वातंत्रय व समाजाचे 
नियंत्रण यांचा मे कसा घालावा या व्यावह्यरिक ग्रश्नाबइल अद्याप कुणीच 
काही केलेले नाही. जीवनाचे माणसाछा जे मोल वाठते ते पुष्कर बेला 
इतरांच्या कृत्यावर जी नियंत्रण घालण्यात येतील त्यावर अवलंबून असते. 
म्हणनच काययद्राग्रमाणे आचाराचे काही नियम ठरले पाहिजेत; आणि 
ज्या बाबींबदछ कायदा करणे इश्ट नाही त्या बाबींबदल लोकमताने 
काही संकेत रूढ़ झाले पाहिजेत, ते नियम कोणचे असावेत हा 
मानवी व्यवहारातील एक मोठा प्रश्न आहे. परंतु काही ढोबठझ अपवाद 
सोडले तर तो प्रश्च सोडविण्याचे फारच थोंडे प्रयत्न झाले आहेत- 
कोणच्याही दोन काल्खंडांत आणि क्वचित्च कथी दोन देशांत 
त्या प्रश्नाचे एक उत्तर दिले गेलेले आहोे असे आढकते, आणि एका 
कालखंडाने अगर देशाने दिलेले उत्तर दुसय्या कालछ्खंडाला व देशाला 
आश्चर्वत्रत्‌ वाठते, तरीदेखील कोणच्याही काल्खंडातील अगर देशातील 
लोकांना वा प्रश्नाचे उत्तर देणे कठीण आहे असा संशयदेखील येत नाही; 
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जण काय सबंध मानवजातीचे त्ा प्रश्नाबदल एकमत झालेले आहे, स्वत:च्या 
समाजामधे जे नियम प्रचलित असतील ते त्यांना स्वयंप्तिद्ध आणि 
चमत्कृतीजन्य ( 7०९०9) ) आहेत असे वाठते, सत्र आढ्कून येणारा 
हा जो श्रम आहे ब्ाचे रूढ़ीचा प्रभाव हे उत्तम उदाहरण आहे. रूढी 
हा दुसरा निश्रगनियम आहे असे म्हणतात, पण अनेक वेढ्ा दुसरा 
पहिल्याची जागा घेतों, रूढीच्या प्रभावामुले मनुष्यजात एकमेकांवर जे 
आचाराचे नियम छादते ह्यांच्याबदइल मनामधे शंका उपस्थित होत नाहीत 
आचाशच्या नियमांबद्दल एकाने हुसम्याला किंवा स्वतःने स्वतःछा कारणे 
व्चिारावयाची आवश्यकता नसते म्हणुन देखील साशंक बृत्ती वाढत नाही, 
विश्वास ठेवपण्याची लोकाँना सबय छागछली असते आणि, तचज्ञानी ही 
संज्ञा आपल्याला छाभावी अशी ज्यांची इच्छा असते, अशी पुष्कर मंडली 
तवया सबयीला उत्तेजन देतात व छोकांना असे सांगतात की या बाबीवरील 
तुमच्या भावना किचारापेक्षा श्रेष्ठ आंहेत आणि म्हणन कारणे न शोधणे 
हेच अधिक श्रेयस्कर, आपस्या गोतबब्व्यातीछ मंडव्ठींना आपण जसे वागावे 
असे वाठत असेल तसे आपण वागावे ही प्रत्येक माणसाच्या मनातीछ 
इच्छा मानवी आचारांच्या नियमनाबइल त्यांचे जे विचार आहत व्यांच्या 
बुडाशी असते, आपब्याला जे आवडते त्यावरून आपण आपले मत 
ठखतो हे कुणीही स्वतःशी देखी कबूल करीत नाही, परंतु आचारा- 
बदलचे कारणाविना दिलेले मत है केवर वैयक्तिक आवडीवर 
आधारलेले असते. आणि कारण म्हणन इतरांच्या आबडीचा जेब्हा 
उल्लेख केछा जातो तेब्हा निष्कष निघतो तो एवढाच की एका 
माणसाच्या आवडीऐवजी अनेक माणसांच्या आवडींचा त्याा 
आधार आहे, सबेसाधारण माणसाछ इतरांच्या आवडीचा पाठित्रा छाभ- 
लेली स्वतःची आवड हे समाधानकारक कारण आहे असे बाठते आणि 
जिथे धमंग्रांचा आधार नाही तिथे नीतिमत्तेबदछ, आवडीनिवरडीब 

आणि शिश्वचाराबइल त्याच्या ज्या कल्पना असतील त्यांना तो आधार 
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भरपूर आहे असे व्याव्य बाठते. धर्मग्रंथांतील विधिनिषेधांचा अथदेखील तो 
व्याच्या आधारानेच छावतो, इतरांच्या वर्तणुकीबदइ्च्या माणसांच्या अपेक्षा 
ज्या बहुविब कारणांनी निश्चित होतात ह्याच कारणामुल्ठे प्रशंघनीय काय 
आणि निषेधाह कोणते याबदलची ट्ांची मते निश्चित होतात, कोणच्याही 
इतर गोडीबदइलचे मत निश्चित करताना जसा बहुविध कारणांचा विचार होतो 
तसेच या बाबतीतही घडते, काही वेव्य विवेकबुद्दीचा प्रभाव पडतो, तर 


इतर अनेक वेव्य दुराग्रह आणि लोकश्नम यांचा प्रभाव पडतो, पुष्कत्ल 


वेछ्ा सामाजिक प्रेमाची नाती, कधीमधी समाजहिताबिरोधी असे 
संबंध, असूया अगर मत्सर, उद्धटपणा अगर तिरस्काराची भावना 


यांचाही परिणाम होतो, पण बहुतेक वेछा निणीयक स्वरूपाची ठरते ती. 


वयांची स्वतःबदलची आशा आणि चिता व छ्ाांची नन्‍्याय्य किंवा[ 
अन्याय्य स्वार्थभावना, जिथे एखादा वर्धिष्णू बग असतो तिथे देशाची 
बहुतेक सारी नीतिमत्ता व्या वगोच्या वर्गॉय हितसंबंधानुसार किंबा 
वर्गाय श्रेष्ठतेच्या कब्पनेनुसार निश्चित होते. स्पाटो शहरातीलक नागरिक 
आणि ह्ाांचे गुलाम यांच्यामधीक नीतिनियम, तसेच मल्ेबाले आणि 
नीग्रो, राजेरजवाडे आणि त्यांची प्रजा, अमीर उमराब आणि व्ाांचे 
बारगीर ( 7०प्र797४ ) पुरुष आणि शल्लिया यांच्यामबील नीतिनियम हे 
बहुतांशाने वगहित आणि बगेभावना यांच्या अनुर्षगाने ठरले जातात, या 
प्रकाराने ज्या भावना उसन्न होतात व्यांचा वर्धिष्ण वर्गातील व्यक्तीच्या 
नीतिकह्पना आणि परस्पर संबंधांवरही परिणाम होतो, उल्ठपक्षी जिथे 
एकेकाठी वर्चढ असलेल्या वर्गाचे वर्चेस्त्र नष्ट झालेले असते अगर 
व्याची लोकप्रियता नष्ठ पावलेली असते तिथे प्रचलित नीतिनियमांबर 
श्रेष्ठलेबदछच्या नावडीची छाप पडलेली असते. कायदा अगर व्येकमत 
यांच्या आधाराने विधिनिषेषघाचे जे आचारविषयक नियम बनवले जातात 
त्यांना दुसरेही एक महत्त्वाचे अधिष्ठान असते, ते म्हणजे प्रथ्बीतलावरील 
आपक्या स्वामींच्या ( 77०8:678 ) किंवा देवांच्या आवडीनिवडीशी समरस 
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होग्याची मानवी समाजाची गुल्यमगिरीची वबृत्ती, ही गुलामगिरी स्वार्थी 
स्वरूपाची असली तरी ती मोंदूपणाची नसते., तिच्यामुऊछे माणसाच्या 
मनामथे खरोखरीची तिरस्काराची भावना निर्माण होते, ह्या भावनेमुत्ठेच 
माणसांनी जादूगारांगना आणि नास्तिकाँना जिवंत जाल्ले, नेतिक मावनांना 
ब्रण लात्रप्पामबे आनेक हलक्या दर्जाच्या बनावांच्या (77|7670०8 ) 
बरोवरीने समाजाच्या सर्ववाधारण आणि ढोबछ हिताचाही बाठा होता; 
युष्कछ वेब्ठा तो वाठा मोठा असे; परंतु बुद्धीछा पटले म्हणून नब्हे, तर 
समाजामधे जे मित्रत्वाचे व शत्र॒त्वाचे संबंध निर्माण होतात लाांच्यामुल्ठे, 
समाजहिताशी ज्यांचा संबंध नाही अशा मित्रत्वाच्या व शत्रुत्वाच्या 
संबंधांचादेखील नीतिनियम निर्माण करण्यामधे बराच भाग असतो. 

कायदा किंवा छोकमत यांच्या दडपणाखाली सर्वसाधारण व्यवहारा- 
घपाडी जे नियम तयार होतात ते बनविण्यामघे येणेग्रमाणे समाजाच्या किंवा 
समाजातीलछ प्रबढ्ठ गठाच्या आवडीनिवर्डीचा मोठ भाग असतो, ज्यांचे 
विचार आणि भावना सामाजिक विचार आणि भावना यांच्यपेक्षा प्रगत 
होते व्यांगी, स्वतःछा काही बाबी जाचक वाटल्या तरी, ही परिस्थिती 
बदल्ण्याचा प्रयत्न केला नाही. समाजाच्या आवडीनिवडींचे व्यक्तीवर 
कायबासारखे बंधन असणे कितपत योग्य आहे या प्रश्नाचा विचार 
करण्याऐवजी समाजाच्या आवडीनिवडी कोणच्या असाब्यात याचाच ते 
खल करीत बसले, स्वतंत्र बुद्धीने विचार करणाय्यांच्या बरोबरीने स्वातंत्र्याचा 
पुरस्कार करण्याऐवजी ल्यांच्या मनाला ज्या गोष्टी पटत नव्हव्या द्यांच्या 
बाबतीत मनुष्यजातीच्या भावना बदलण्यासाठी खटपट करणे त्यांगा अधिक 
श्रेयस्कर वाठले, एखाद दूसरा मनुष्य सोडला तर स्वातंत्र्यवादी अशी 
भूमिका घेऊन तिचा निर्धाराने पाठपुरावा केला गेल असेल तर तो घर्म- 
श्रद्वेच्या बाबतीत, ही गोष्ट अनेक इृष्टीने बोधप्रद आहे; विशेषेकरून नैतिक 
भावना म्हणून जिचा उछेख होतो ती किती स्खनशीछ असते ट्याचा 
या गोशीवरून चांगलछा बोध होतो, धर्माबइल अतिरेकी आग्रह बाव्गणाय्या 
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प्रामाणिक माणसाच्या मनातील इतर घर्मांबइछचा तिररकार ही एक स्पष्ट 
स्वरूपातील नैतिक मावना आहे. विश्वर्र्माचे पीठ म्हणून ( प्रशांएथ' 8७] 
०४7००) ) स्वत/ची ख्याती सांगणाय्या पीठाचे जू ज्यांनी प्रथम झुगारून 
दिले ते धार्मिक विचारांच्या बाबतीत मतमभेदांना वाव द्यायढा हा पीठा- 
इतकेच नाखूष होते, कोणच्याही एका पक्षाला पुरा विजय न मिव््ता जेब्हा 
लढाई संपली आणि प्रत्येक पीठाला आणि पंथाला अगोदर्च व्यापलेल्या 
प्रदेशापुरते स्वतःचे क्षेत्र मर्यादित करावे छागले, तेव्हा मात्र जे अब्प- 
संख्याक होते आपणि ज्यांना बहुसंख्य बनणे शक्य नबव्हते व्यांना ज्यांना 
ते आपल्या बाजूला वव्यू शकले नब्हते त्यांच्याजबर विचारस्वातंत्र्याची 
मागणी करावी छागली. समाजाछा मान्य होणार नाहीत असे व्यक्तीछा 
काही हक्क असतात याची तात्तिक स्वरूपाची घोषणा प्रथम झाली ती या 
धर्मस्वातंत्रयाच्या मर्यादित क्षेत्रात. ज्यांचे विचार वेगके आहेत व्यांच्यावर 
आपका अधिकार गाजवपण्याची समाजाछा सत्ता नाही हा विचारदेखील 
या क्षेत्रामथे वाढछा, ज्या महान्‌ प्रंथकारांच्यामुठे जगामघे थोडेबह्नत 
घार्मिक स्वातंत्रय विद्यमान आहे हाांनी धर्मस्वातंत्रयावर ( #766वे०७ ता 
००78०७7॥००७) कोणचीही बंधने पडता कामा नयेत असा आग्रह घरव्ण 
होता आणि धमनिष्ठेच्या बाबतीत मनुष्य दुसन्या कुणालाही मुब्ठीदेखीछ 
जबाबदार नसतो असे ग्रतिपादले होते, तरीदखील मनुष्यजातीमधे महत्त्वाच्या 
वाठणाय्या गोष्टीबदइल एबी असहिष्णुता असते की खरेखुरे धार्मिक 
स्वातंत्रय अब्ाप फारच क्चित आढ्ठ्ते, जिथे घर्माबदइछ अनास्था असब्यामुल्ठ 
धार्मिक भांडणांनी आपल्या शांततेचा मंग होऊ नये अशी भावना असते 
तिथेच मुख्यत्वेकरून त्या भावनेमुल्ठे पारडे जड होते; म्हणून धार्मिक स्वातंत्रय 
अस्तिव्रात आलेले इृष्टीस पडते. अत्यंत सहिष्णु अशा देशातील घार्मिक 
ग्रवृत्तीच्या मंडलींनी सहिष्णुता कर्तव्य म्हणून मान्य केली तरी ह्यांच्या 
मनामघे तिच्याबदल पुष्कछ विकल्प असतात. घंमेपीठाच्या व्यवस्थेबददल 
एखादा मनुष्य मतभेद मान्य करू शकतो, पण घर्माचे जे सिद्धांत असतात 
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प्याबद्दलचे मतभेद त्याल्य पस्ंत पडत नाहीत, एखाद्या माणसाछा पोपचा 
अभिमानी ( 08 [078; ) आणि एकरेश्वरवादी ( प्रशाक्षाप॑ंद्वा ) यांच्याखेरीज 
बाकी सब चाढ्तात; दुसन्याल्वा परमेश्वराने प्रकट केेला धर्म ( 20ए०ब60 
76/2707 ) मानणारी सर्व मंडव्दी चालतात; तर इतर काही मंडी 
आपल्या सहानुमतीचे क्षेत्र अधिक व्यापक करतात, पण व्यांचादेखीछ देव 
आणि परछोक यांच्यावर प्रत्येकाचा विश्वास असत्य पाहिजे असा आग्रह 
असतो. जिथे बहुसंस्य जनतेची मावना खरी आणि श्रखर असते तिथे ती 
भावना ग्रत्मेकाने मानलीच पाहिजे हा अश्हास कमी झालेला दिसत नाही, 

राजकीय इतिहासातीछ अनेक धटनांमुल्ठे इंग्ंडमघे युरपमघील इतर्‌ 
अनेक देशांपेक्षा कायबाचे दडपण कमी आहे; छोकमताचे दडपण मात्र 
कदाचित्‌ अधिक असेछ, तसेच व्यक्तीच्या जीवनामधे कायदे कर्याच्या 
( (0823/80776 ) अगर कार्यकारी (०5७०४ [४० ) सत्तेने प्रत्यक्षपणे 
2 ठाठवक करप्याच्या प्रवृत्तीविरुद्ध इंलंडमबे अधिक जागरूकता आहे. या 
गोष्टी इंलंडमघे आढ्व्वतात व्या व्यक्तीच्या स्वातंत्रयाबद्दल खरे प्रेम आहे 
म्हणून नब्हें तर जनहिताछा विरोधी अशा शरक्तीचा प्रतिनिधी म्हणून 
शासनाकडे पाहप्याची सबय अद्याप कायम आहे म्हणून, शासनाची शक्ती 
म्हणजे आपकी शक्ती व शासनाची मते म्हणजे आपलो मते असे बहुसंख्य 
जनता अबाप समजू वागलेली नाही. ती पमज़त वाढली की आज जसे 
छोकमताचे वैयक्तिक स्वातंत्र्यावर आक्रमण होते तसेच शासनाचेही ह्ोऊ 
छागेल, ज्या बाबतीत कायदाने व्यक्तीचे नियंत्रण अद्यापपावेतों केलेले 
नाही अशा बाबतीत कायदाने नियंत्रण करण्याचे प्रयत्न छुरुद झाले तर 
त्यांगा विरोध करण्यासादी उचदून उठेल अशी भावना आजदेखील 
जनतेमथे मोठया प्रमाणावर विद्यमान आहे, ही भावना एसादी गोए्ट 
कायचाच्या क्षेत्रात पडते की नाही याबदल विशेष विचार करत नाही. 
स्साधारणपणे ती उपउुक्ते खवरूपाची असली तरी वेगबेगन्या गोशीच्या 
बाबतीत तिचा वापर जितका योग्य प्रकारे होतो तितकाचः अयोग्य 
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प्रकारानेढी होऊ शकतो. शासनाच्या हस्तक्षेपाची योग्यायोग्यता अजमाव- 
प्याचे कार्य एखाद्या तत्त्यानुसार व्हायछा हवे तसे ते साधारणतः होत 
नाही, वेयक्तिक आव्रडीनुसार छोक आपले घोरण ठरबतात, काही जण 
ज्या वेढी एखादी चांगली गोश घडव॒न आणाबयाची अगर एखादी- 
वाईट गोष्ट छुधारायची असते त्या वेठी सरकारने एखादे कार्य अंगावर 
प्यावे असे खुशाल म्हणतात, उलछठ इतर काही जण केवढाही मोठा 
सामाजिक अन्याय सहन करतील पण समाजहिताची जी अनेक कार्ये 
सरकारी हकमतीखाछी घड़न येतात ह्यामधे आणखी एखाद्या कार्याची 
भर धालायत् ते तयार होणार नाहीत, आपणि एखाद्या प्रश्नाच्या बाबतीत 
मंडव्ठी वेगवेगव्या बाजू घेतात; बाजू घेतली जाते ती भावनेची जी 
सरसाधारण दिशा असेल तिच्या अनुषंगाने, किंवा जी गोश सरकारने 
कराती असे छुचविले जात असेल तिच्याबइल वाटणाय्या आस्थेप्रमाणे, 
किंवा सरकार ती गोश त्यांगा पसंत पडेल अशा पद्धतीने कितपत करू 
शकेल याबदइल्च्या त्यांच्या अंदाजानुसार, कोणच्या गोष्टी सरकारने 
करण्यासारख्या आहत याबइलचे, नेहमी ज्याचा पाठपुरावा करता येईल 
असे एखादे निश्चित मत ठरबून मात्र, एखादी बाजू कबीही घेतछी जात 
नाही. असे कोणतेहदी तत्त अगर नियम नाही, म्हणून मरा वाटते, की 
सध्या एक बाजू जितक्या वेठा चुकीची भूमिका चेते तितक्याच वे 
दुसन्या बाजूची भमिकाही चुकीची असते. सरकारी हस्तक्षेपाचे जितक्या 
वेछा चुकीने आवाहन होते तितक्याच वेव्झा ल्याचा चुकीने निषेध होतो. 
दोनन्‍्ही बाजूच्या चका जब जब समसमान असतात,. 

तमाजाने व्यक्तीवर जे नियंत्रण छादावयाचे ते एका साध्या तच््वानु- 
सार असावे हे सांगणे हा था निबंधाचा उद्देश आहे. मग ते नियंत्रण 
कायदेशीर शिक्षेच्या पाशवी सचेने छादलेले असो किंवा जनमताच्या नैतिक 
दडपणाच्या उपयोगाने छादलेले असो. ते तत्त्त हे की मानवजातीछा 
व्यक्तिश। किंवा सामुदायिकरीत्या समाजातील एखाद्या व्यक्तीच्या क्ृति- 
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खातंत्र्यामधे हस्तक्षेप करता येतो तो फक्त स्वसंस्‍क्षणासाठी. ते तत्तत हे की 
छुसंस्क्त समाजाती कोणल्याही व्यक्तीवर व्याच्या मर्जीविरुद्ध सत्ता 
गाजवता येते ती फक्‍त दुसन्याच्या जिवालछा अगर वित्ताला पक्का 
पोचू नये म्हणून. त्याचे स्व॒तःचे कल्याण, शारीरिक अगर नैतिक, 
ह त्या हस्तक्षेपाचे समर्थन होऊ शकत नाही. एखादी गोष्ट करणे व्याच्या 
हिताच्या इशीने चांगले आहे, किंवा ती गोशट केल्याने त्याछा अधिक आनंद 
ग्रात्त होईछ, किंवा इतरांच्या इश्लीने तव्याने ती गोष्ट करणे शहाणपणाचे 
अथवा योग्य होय म्हणून एखाद्या व्यक्तील् एखादी गोष्ट करायछा भाग 
पाडणे अगर ल्वयाछा ती गोष्ट करू न देणे न्यायाचे नाही. व्या 
व्यक्तीची कानउधाडणी करता येईछ, द्याच्याशी चर्चा करता येईल, त्याची 
समजूत घालता येई किंवा त्याची ब्िनवणी करता येईछ; पण जबरदस्तीने 
त्याछा एखादी गोश करायछा छावणे किंवा त्याने ती गो्ट केली नाही 
ग्हणून त्याछा एखादी शिक्षा भोगायछा छावणे योग्य नब्हे, जी गोष्ट करण्या- 
पासून त्याल्ा परावृत्त करावयाचे असेल ती केल्याने दुसन्या कुणाचचे नुकसान 
होणार असेल तरच त्याच्यावर जबरदस्ती करणे किंवा त्याग शिक्षा छावणे 
समथनीय ढरेल, इतरांशी ज्या कृत्याचा संबंध येतो त्या क्ृत्यांच्या बाबती- 
तच माणसाने समाजाचा विचार करायछा हवा, केवछ स्वतःशीच ज्या 
इत्यांचा संबंध येतो त्यांच्याबाबतीत व्यक्तीचे स्वातंत्रय, एक हक्क म्हणून, 
अबाबित राहिले पाहिजे. स्वतःपुरती, स्वतःचे शरीर आणि मन यापुरती 
व्यक्ती सार्वभौम आह, 

ज्यांच्या सत्र शक्तींची पुरी वाढ झालेली आहे अशा माणसांनाच 
पर उछेखिलेा सिद्धांत छागू पडतो हे वेगव्ठे सांगावयास पाहिजेच असे 
नाही. इथे मुलांच्याबदल किंवा कायबाग्रमाणे वयमानपरतेवे जे सज्ञान 
नाहौत अशा बायकापुरुषांबइल विचार चाकू नाही. दुसय्यानी काव्टजी 
पेतली पाहिजे अशा अवस्थेत जे आहेत ह्ांचे स्वतःच्या कृत्यापासून 
आणि बाहेरून ह्यांगा जी इजा दुखापत होईछ तिच्यापासून संरक्षण 
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केले पाहिजे, हद्याच कारणासाठी, सबंध जमात जिथे बाल्यावस्थेत आहि 
अशा मागासलेल्या समुदायांनादेखीक या विवेचनातून वगल्ले पाहिजे. 
स्वयंस्कृत प्रगतीच्या मार्गातील पहिलया अड्चणी एबढ्या मोत्या असतात 
की त्या कशा दूर कराव्यात या बाबतीत मार्गाची निवड करायत्ा संधी 
सापडत नाही; आणि मग सुधारणेची ज्याला ततमछठ लछागली आहे अशा 
एखादा राज्यकर्तयाने अप्राप्प असे उद्दिष्टि साधप्यासाठी कोणच्याही उपायांचा 
अवलंब केला तरी ते समर्थनीय मानावे छागते, रानटी अबस्थेतील 
समाजावर राज्य करण्याचा हुकूमशाही ( 8०४७०४४४ ) हा योग्य मागे 
आहे. पण उद्दिष्ट मात्र ह्याची सुधारणा हे असले पाहिजे आणि ज्या 
प्रमाणात ते उद्दिष्ट साध्य होईल त्या प्रमाणात जी साधने वापरण्यात आली 
ती समर्थनीय ठरतील, खुल्या व खेब्डीमेछीच्या चर्चेने माणले आपली 
परिस्थिती बदल शकप्याच्या पूर्बीच्या काठाल्य तत्त्व या नात्याने स्वातंत्र्य 
व्गू पडू शकत नाही. तोवर झुदवाने एखादा अकबर किंवा शालमन 
व्यभल्ा तर त्याच्या हुकुमांची ब्रिनतक्रार अंगठछ्बजावणी करणे याखेरीज 
तव्या समुदायांना दुसरा मागे नसतो. परंतु मनाच्या निश्चयाने किंवा 
इतरांच्या शिकवणुकीने स्व॒त/ची सुधारणा घडबून आणपण्याइतपत समाजाची 
प्रगती ( या प्रबंधामधे ज्या राष्ट्रॉचा विचार आहे हा सब राष्ट्रांची 
तेवढी प्रगती कीच झालेली आहे ) झाली की जबरदस्तीछा स्थान उरत 
नाही, मग ती जबरदस्ती प्रत्यक्ष स्वरूपाची असो अगर नियमाचे पालन 
केले नाही म्हणून शिक्षेच्या रूपाने प्रगभ होणारी असो. जबरदस्ती 
द्यांच्या स्वतःच्या हितासाठी जशी नको तशी इतरांच्या संरक्षणासाठीही 
नको. 

उपयुक्ततेशी संबंध नाही अशी जी भमूर्त हक़ांची कब्पना 
आहे तिचा माश्या युक्तिवादाठा जो पाठिंबा मिल्ठण्याची शक्यता 
आहे तो मी आपण होऊन सोडून देत आहे हे या ठिकाणी नमूद 
करायत्ग हवे, नीतीच्या सब ग्रश्नांच्या बाबतीत उपयुक्तता हाच अखेरीचा 
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मानदंड आहे हे मी मानतो, पण ती उपयक्तता म्हणजे व्यापक अर्थाची 
आणि प्रगतिशील अशा मानवाच्या चिरस्थाई हितसंबंधावर आधारलेली 
उपयुक्तता, जया हितसंबंधानुसार व्यक्तीच्या उत्ह्फूत कृतीबर इतरांच्या 
हिताशी संबंध येईल तेवढ्यापुरतेच बाहेरून बंधन धालता येते असे माश्े 
म्हणण आहे, दुसय्याछा इजा होईछ असे कृत्य जर कुणी केले तर 
व्याल्या शिक्षा ज्ञाडी पाहिजे हे उधड आहे. शिक्षा कायद्ाप्रमाणे होईलछ 
आणि कायदेशीर शिक्षा जिथे छागरू करणे इृष्ट नसेल तिथे सामाजिक 
नापसंती है शिक्षेचे स्वरूप राहील, इतरांच्या हिताची या खेरीज अनेक 
कृत्ये आद्वित की जी करणे त्याछा भाग पाडता येईल; जसे न्यायारुयात 
साक्ष देणे, सा्वत्रिक सरक्षणातीक योग्य तो हिस्सा डचछणे, ज्या 
समाजाच्या संरक्षणाचा फायदा तो घेतो वा समाजाच्या हितासाठी जी 
सामुदायिक स्वरूपाची कामे होत असतील त्यामघे भाग घेणे, तसेच जीव 
वचावणे, दुवब्यांवर अन्याय होत असेल त्यावेछी त्यांच्या संरक्षणासाठी 
थाव घेणे- यासारखी परोपकाराची कामे करायछाही त्याला भाग पाडता 
येईछ, जी कामे करणे हे उचड उधड माणसाचे कर्तव्य असेछ ती कामे न 
केल्याबदल समाजाछा व्यक्तीछा जबाबदार घरता येईल, मनुष्य आपस्या 
कत्याने तसेच कृत्य न करण्पानेही दुसय्यांचे नुकसान करू शकतो; आणि 
था दोन्ही प्रसंगी जे नुकसान होईछ त्यावइछ त्याछा जबाबदार घरता 
येइछ, एखादी गोड्ट न कर्याच्या प्रसंगी जी दंडशक्ती वापरायची ती फार 
काव्यजपूवेक वापरली पाहिजे, इतरांना अपाय होईछ असे कृत्य करण्याबदल 
पखावाल्य जवाबदार घरणे हा नियम ज्ञाला; अपाय ठात्प्ण्यासाठी जे करणे 
अव्य्य ते न केल्याबइल जबाबदार घरणे हे अपवादात्मक स्वरूपाचे आहे, 
परंतु पुष्कठ गोष्टी इतक्या स्पष्ट आह्वेत व त्यांचे परिणाम इतके गंभीर होतात 
को अपवादात्मक स्वरूपाचा असा हा निमम करणेही समर्थनीय आहे, 
व्यक्तीचे इत्तांशी जे संबंध येतात त्या बाबतीत कायद्ाप्रमाणे विचार केछा 
तर तो त्या इतरांना ककैबा त्यांचे संरक्षण करणाय्या समाजाला जबाबदार 
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असतो. पुष्कर बेव्ण योग्य कारणासाठी ती जबाबदारी व्याच्यावर टाकली 
जात नाही, प्रसंगानुसार ती कारणे उद्धवतात, काही प्रसंग असे असतात 
की ज्या बाबतीत सामाजिक नियंत्रणाएऐवजी मनुष्य आपल्या सदसद्‌- 
विवेकबुद्धीनुसार अधिक चांगढ्या तज्हेने वागतों, इतर प्रसंगी अनाचार 
टाव्ण्पासाठी म्हणून जे नियंत्रण छादण्यात येते त्याच्यातूनच इतके 
नवीन अनाचार निर्माण होतात की ते नियंत्रण छादणे इष्ट ठरत नाही. 
अशा काही कारणांमुछे जेन्हा जबाबदारीची अंमछबजावणी करता येत 
नाही ल्ावेठी व्यक्तीच्या सदसदूविवेकबुद्धीनेच न्यायासनावर बसन 
इतरांच्या, ज्यांना बाहेरचे संरक्षण नाही, अशा हितसंबंधांचे संरक्षण केले 
पाहिजे, समाजामघील दृत्तर मंडल्हींना या प्रसंगी आपले मत देता येत नाही 
है. छक्षात धेऊन माणसाने स्वतःच अशा बेलछी करडी न्यायबुद्धी स्वीकारली 
पाहिजे, 

पण असे एक क्षेत्र भाह्दे की ब्या क्षेत्रात व्यक्तीपेक्षा वेगव्य असा 
'जो समाज त्या समाजालछा लक्ष घाल्ण्याचे मुठीच प्रयोजन नसते. ते क्षेत्र 
म्हणजे माणसाचे वैयक्तिक जीवन आणि जया जीवनातीछ आचार, की 
ज्याचा परिणाम फकत त्याच्यावरच धड्टन येतो; काही बाहेसच्या माणसांवर 
घडत्ण तर तो ह्ांनी ख़ुशीने आणि स्वतंत्रपणे त्याच्या जीवनात सहभागी 
होप्याचे ठरबिले म्हणून, परिणाम त्या माणसावरच घड्टन येतो असे मी 
म्हणतो ते प्रत्यक्ष आणि पहिल्या परिणामाबदइल, माणसावर जे परिणाम 
होतात बांचा व्याच्या मार्फतीने इतरांवरही परिणाम होतो- या विधानावर 
आधारलेला जो युक्तिबाद॒आहे त्याचा नंतर विचार करू, मानवी 
स्वातंत्रयाढ्य अत्यंत अनुकूल असे हे क्षेत्र आहे. त्यामधे पहिला समावेश होतो 
तो अंतरंगातील जाणिवेच्या प्रदेशाचा ( १०एक्यंक ती 60750 07579088 ) 
तिथे हवे ते सर्वकश असे सदसदूबिबिकबुद्धीचे ( ००४8०७॥०७ ) स्वातंत्रय; 
तसेच विचारांचे आणि भावनांचे स्वातंत्रय; समर विषयावरीक मतांचे 
आणि कह्पनांचे स्वातंत्रय, मग ते विषय व्यावह्यर्कि स्वरुपाचे असोत 
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की ताखिक स्वर्याचे असोत, शास्त्रीय असोत किंवा नैतिक व 
धार्मिक असोत. मते व्यक्त करु्पाचे व प्रसिद्ध करण्याचे स्वातंत्र्य यांना 
बेगले तत्व छावायछा पाहिजे असे वादेल, कारण इतरांशी संबंध 
आहे अशा आचारांच्या वेगन्या गठात ते पडल्यासारखे दिसते, पण ते 
स्वातंत्रय विचारस्वातंत्रयाइतकेच महत्वाचे आहे आणि दोन्‍्ही स्वातंत्रये 
एकाच कारणावर आधारलेली असल्यामुठे एक दुसज्यापासून वेगछे करता 
येत नाही. ढुसरे म्हणजे त्याच तत्वानुसार माणसाल्ठा आपल्या आवडी- 
निवडी व धंदा ठरविण्याचेह्दी स्वातंत्रय हवे. आपल्या स्वभावानुसार 
जीवनाचा आलेख तयार करण्यपाचे स्वातंत्रयपः छवे,. मर्जीछा येईलछ 
व्याप्रमाणे वागप्याचे स्वातंत्रय हवे; अठ एबढीच की ल्ाचे जे परिणाम 
होतील ते भोगण्याची तयारी हवी. जोबर अशा ख्वतंत्र वागण्या- 
मुत्ठे आज़बाजूच्या मंडल्हींना अपाय होत नाही तोबर त्यांनी त्यामघे अडथव्े 
निर्माण करता कामा नये, त्यांना ते वागणे कितीही मूर्खपणाचे, दुराग्रहाचे 
व चुकीचे वाठले तरी. तिसरे म्हणजे व्यक्तोंच्या या स्वातंत्र्यामुल्ले ल्याच 
मर्यादेत त्यांच्या समुदायालाही स्वातंत्रय छाभते, दुसज्यांना अपाय होणार 
नाही अशा कोणत्याही उद्दिशसाठी त्यांना संघटना करुपयाचे स्वातंत्रय 
लाभते, संघटना करणारी सब मंडल्ठी मात्र पृण वयाची असली पाहिजेत 
आणि ल्ांना संघटनेमघे आणप्यासाठी जबरदस्ती किंवा फसवणक यांचा 
उपयोग होता कामा नये, 

ज्या समाजात या स्वातंत्रयाचा सवेसाधारणपणे मान राखलछा जात 
नाही तो समाज खतंत्र आहे असे म्हणता येणार नाही, मग जया समाजामधे 
शासन कोणच्याही पद्घधतीचे असो, आणि ती स्वातंत्र्ये पू्णणे आणि 
अबाधित स्वरूपात नांदल्याखेरीज कोणताही समाज पू्णतया स्वतंत्र 
होणार नाही, स्वतःचे हित स्व॒तःछा पठतीछ अशा मार्गानी, पण इतरांच्या 
हिताला धक्का न छावता व स्व॒तःचे हित साधण्याच्या वत्यांच्या प्रयत्नात 
अडथले न आणता, साधण्याची संधी म्हणजेच खरेखुरे स्व्ातंत्र्य, प्रत्येक 
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मनुष्य हाच स्वत.च्या शारीरिक, मानसिक व अध्यात्तिक आरोग्याचा 
योग्य राखणदार असतो, इतरांना चांगले वाटेल अशा पद्धतीने राहण्याची 
सक्तो करपण्याऐवजी प्रत्येकाला त्याव्य जसे चांगले वाटते तसे राहण्याची 
संधी दिल्यानेच मनुष्यजातीचे अधिक कल्याण होणार आहे. 

हा सिद्धांत ता नवा नाही; आणि काही जणांना तर तो अति 
परिचियाच्या सत्यासारखा वाठणारा आहे. पण सध्या जी मते आणि व्यवहार 
प्रचलित आह्वित त्यांच्या सबसाधारण ग्रवृत्तीशी अधिक विरोधी असा दुसरा 
सिद्धांत सापडणार नाही. वैयक्तिक व तसेच सामाजिक उत्कृष्पणाबदल्च्या 
समाजाच्या ज्या कल्पना असतीछ त्या कल्पनानुसार छोकांनी वागाबे म्हणून 
तो सदोदित खूप प्रयह्न करीत असतो. प्रत्येक नागरिकाच्या शारीरिक व 
मानसिक शिस्तीबदछ शासनाछा खूप आस्था वाठते म्हणून ह्यांच्या खाजगी 
वतेणुकीवरही सार्वजनिक अधिकाय्यांचे नियंत्रण छादणे हा आपला हक्क आहे 
अशी कझ्ना जुन्या काव्णतीलछ प्रजासत्ताक राज्यामधे प्रचलित होती. व्या 
काव्गतीछ तक्तज्ञान्यांचा तिला पाठिंबा होता. व्या राज्यांच्या परिश्यितीला ती 
कत्पना साजेशी होती. कारण ती प्रजासत्ताक राज्ये लह्यान होती, त्यांच्या 
सभोवती बलाब्य शत्रू होते, परचक्र किंवा अंतगत बंडाव्टी यांनी राज्ययंत्र 
उल्थून पडेल अशी त्यांगा सारखी धास्ती वाठत असे. अशा त्या राज्यामधे 
जनता थोडा काछ जरी विसावली आणि स्वतःच व्यवहाराचे नियंत्रण करू 
टागल्गी तरी ते फार धोक्‍याचे ठरण्यासारखे होते, म्हणन त्या राज्यांना 
स्वतंत्र्याची वाढ ज्ञास्यान॑तर त्याचे जे छुपरिणाम होतात ते अनुभवणे शक्य 
झाले नाही. आधुनिक जगामबघे राज्ये ( छणांध्रंब्या 6०णामएणाध०8 ) 
आकाराने मोठढी आहेत. या राज्यांमघे ऐहिक आणि पारबौकिक सत्तांचे 
विभक्तीकरण झालेले आहे, (वत्यामुठे ऐहिक व्यवहारांचे नियंत्रण ज्यांच्या 
हाती लांच्या हाती धार्मिक व्यवहारांचे नियंत्रण उरलेले नाही. ) या कारणा- 
मुऊे खाजगी व्यवह्रामघे कायदा मोन्या प्रमाणावर हस्तक्षेप करू शकणार 
नाही, पण नेतिक दंडुकेशाहीचा वापर मात्र अधिकच वाढला, तिच्यामुक्ठे 
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प्रचलित विचारसरणीपेक्षा वेगढी मते सामाजिक व्यवह्यारातच नव्हे तर 
वैयक्तिक क्षेत्रात देखील बाव्याणे फार कठीण ज्लाछे, नैतिक भावना बन- 
विष्यामघे धर्माचा मोठा हिस्सा होता. त्या घर्मावर सथ्या सत्ता आहे ती 
श्रेगीवद्ध अशा व सर्व मानवी व्यवहाराबर नियंत्रण ठेवू इच्छिणाय्या घर्माधि- 
काय्यांची किंवा प्युरिटिन संप्रदायाची, अलीकडच्या काव्यतीछ जुन्या 
धर्माना विरोध करणात्या सुधारकांचा देखी अध्यामिक वर्चस्वाल्ा विरोध 
नाही. वा वाबतीत ते घमंपीठे अगर संत्रदाय यांच्या जोडीला बसतात. 
उदाहरणाथ एम्‌, कॉप्ट, त्याच्या #7870 ठं8 ए?णांधं(तप6 ?6श४०ए७० 
या पुस्तकामधे जी समाजब्यवस्था चित्रित केढी आहे तिचे उद्दिष्ट आहे ते 
हेच की समाजाची व्यक्तीवर अधिसत्ता ( ०89०४४&%७ ) ग्रस्थापित 
व्हावी, कायब्ापेक्षा नीतिनियमांच्या आधाराने ते घड़न यावे अशी 
कॉप्टची इच्छा दिसते. जुन्या काव्शातीछ तक्तज्ञान्यांपैकी अतिशय कर्मठ 
शिस्तवाद्याने देखील आपल्या राजकीय उद्दिशमधे अशी अधिसत्ता 
कपट्िल्ती नाही. 

काही विचाखंतांनी जे विचार प्रगठ केले आह्ेत ते बाजूछा सोडले 
तरी एकंदर जगामघे समाजाची व्यक्तीवरील सत्ता कारण नसता वाढ्वि- 
ण्याकडेच सब्याची प्रवृत्ती आहे. ही सत्ता लोकमताच्या आणि तसेच 
कायद्याच्या आधाराने वाढावी अशी इच्छा दिसते, आणि सध्या जगाममे 
जे फेरबदल घट्टन येत आहत त्यांचा रोखही समाजाची सत्ता वाढवून 
व्यक्तीची सत्ता कमी करण्याकडे आहे. व्यक्तीच्या सत्तेवरीछ हे अतिक्रमण 
आपोञाप नड होप्यासारखी अनि' गोष्ट नसून ते सारखे वाढत जाऊन 
जप मोठे होईलछ अशी धास्ती वाठते, मनुष्यमात्राची तत्ती, मग ते राज्यक्तें 
असोत की साधे नागरिक असोत, आपली मते व आवडी, आचाराचे नियम 
'हणून, इतराँवर लाद॒ण्याची असते, मानव्री सख्वमावातीछ काही उत्कृष्ट 
आणि अत कनिष्ठ भाजनांचा ला बृत्तीछा मोठा जोराचा पाठिंबा असतो. 
'हणून ती वृत्ती इतकी बल्वत्तर बनते की सत्तेचवा अभाव याच ए्का 


आस्ताविक २३ 


गोशीमुठे तिच्यावर थोडेबहुत तरी नियंत्रण राहते. पण सध्या सत्ता कमी 
होण्याऐवजी वाढते आहे. म्हणून नैतिक श्रद्धेचा मोठा अडथव्ण निर्माण 
केल्याखेरीज व्या अनि'्ट वत्तीची वाढ थांबवता येणार नाही; आणि मग 
जगाच्या सथ्याच्या परिस्थितीत ती कमी होण्याऐवजी वाढलेली आपस्या 
दृष्टीस पडेल, द 

सबंध युक्तिवादाचा प्रपंच एकदम मांडण्याऐेवजी चर्चेच्या सोईसाठी 
त्याच्या एका भागाचाच सुरवातीछा विचार करणे योग्य होईछ; आपणि तो 
भाग असा की व्ाच्यापुरती तरी निदान इथे विशद्‌ केलेल्या तत्ताछा 
सथ्याच्या वैचारिक जगात पुरेपूर नसछी तरी बहुशः मान्यता छाभलेली 
आहे., हा भाग म्हणजे विचारस्वातंत्रयाचा, विचारस्वातंत्र्यापासून व्याच्याशी 
संल्म असे जे भाषणाचे व लेखनाचे स्वातंत्रप आहे ते अछग करता 
येत नाही. धार्मिक सहिष्णुता आणि ख्वतंत्र संस्था ज्या देशामधे मान्य 
झाल्या आहेत त्या देशातीक राजकीय नीतिनियमात या स्वातंत्र्यांना 
मोठे स्थान आह. परंतु व्यांचा जो ताचिक आणि व्यावह्मरिक आधार भाहे 
त्याची सर्वेसामान्य जनतेला विशेष माहिती नाही. जनतेच्या विचाराढ्य जे 
बठण वावतात त्या विचाखंतांमबे देखीछ, अपेक्षा होती त्या प्रमाणात त्या 
आधाराबइल जाणीव आणि आवड दिसत नाही, तो आधार किंवा आधार- 
भूत अशी ती तचे, द्यांचा योग्य तो अथे ध्यानात घेतला तर, एकाच 
भागाला छागू पडतात असे नसून ती व्यापक स्वरूपाची आहत, म्हणून 
त्यांची पुरी चर्चा झाली तर बाकीचा जो विषय ठरतो त्याची चांगली 
प्रस्तावना झाल्यासारखे होइल, मी जे यापुदढे सांगणार आहे ते ज्यांना 
नवीन वाटठणार नाही वत्यांनी म्हणूनच गेली तीनशे वर्ष ज्या विषयाची 
चर्चा चाह आहे ह्याची आणखी एक चर्चा आरंभिल्याबदइल मत्ा क्षमा 
करावी. 


सवा, ७ 


म्रकरण २ 


८. ८५ ९ ४ 
वबचार आशएशण चचास्वालत्र्य 


श्र आणि जुल्मी सरकारबविरुद्ध संरक्षण वामावे म्हणून मुद्रण- 
स्वातंत्रय किती आकऋयक आहे ते पट्वून देण्पाची आवश्यकता आता 
उरी नाही अशी आशा आहे, हिताच्या द्टीने जे जनतेशी एकरूप 
झालेले नाहीत अशा कायदेमंडव्ठाला किंवा कार्यकारी सत्तेछा मते जनतेवर 
वादण्पाची किंवा तिने कोणते सिद्धांत व कोणता युक्तिवाद ऐकावा ते ठर- 
वण्याची परवानगी नसाबी हे सिद्ध करण्यासाठी आता चर्चेची आवश्यकता 
उरलेली नाही, पूर्वीच्या प्रंथकारांनी हा प्रश्न इतक्या वेब्य आणि इतक्या 
यशस्त्री रीतीने विशद्‌ केलेला आहे की त्यावर या ठिकाणी मुद्दाम भर 
देण्याची आवश्यकता नाही, इंग्लंडमधील वृत्तपत्राबइलचा कायदा टयुडर 
राजांच्या कारकीर्दीमबे जितका व्यव्घोटबा ( 8००४७ ) बृत्तीचा होता 
तितकाच आज जरी असल तरी राजकीय चर्चेविरुद्र तो आता अमछात 
आणला जाइलछ अशी धास्ती बाव्णण्याचे कारण नाही, बंडाच्या धास्तीमुत्ठे 
मंत्री आणि न्यायाधिकारी यांना तात्पुर्या घबराटीच्या काव्यत योग्या- 
योग्यतेचा विसर पडतो तेबढा एक प्रसंग कदाचित्‌ अपवाद म्हणून 
वगव््ता येइछ, सबसाधारणरीत्या असे म्हणता येईल की कायदबा प्रमाणे जिभे 

# हैं शब्द लिहिले गेले आणि त्याच वेढी जण ते खोटे ठरण्यासादी 
१८५८ सालचे सरकारी वृत्तपत्र खटल्यांचे ( ७07०8७7777676 [68७ 
77086 0प॥078 ) प्रकरण घडले. साव॑जनिक चर्चेच्या स्वातंत्र्यातील त्या 
चुकीच्या हस्तक्षेपामुछे, लिहिलेल्या मजकुरातील अवाक्षरही बदलण्याची मला 


इच्छा झाला नाहीं. तसेच राजकीय चर्चेसाठी आपल्या देशात, घबराटीचे 
काही क्षण सोडले तर, कुणालाही यातना अगर शिक्षा सहन करावी 





विचार आणि चचोस्वातंत््य २५ 


राज्य चालछते अशा देशात सरकार, मग ते जनतेला पूर्णपणणे जबाबदार 
असो की नसो, विचारप्रदशनावर नियंत्रण छादण्याचा फार वेव्ठा प्रयत्न 
करीछ अशी धास्ती बाठ्गायछा नको, जनतेच्या व्यापक असहिष्णतेचे 
साधन म्हणुन जेव्हा त्या सरकारला वागावे छागेल तेव्हाची गोष्ट 


िननननभभी मनन ननननननान तन न 


लछागणार नाही अशी जी मला खात्री वाठते ती देखील कमी झाली नाही. 
कारण, एक तर, ते खटले पुडे चालवले गेले नाहीत. आणि दुसरे म्हणजे, 
खरे सांगायचे म्हणजे ते राजकीय खटले नब्हते. आरोप होता तो संस्था 
अगर राज्यकत यांच्या कृतीवर अगर व्यक्तित्वावर टीका करण्याचा नव्हता 
आरोप होता तो जुलमी राज्यकर्त्याचा खून करपण्यास हरकत नसावी हा 
अनेतिक सिद्धांत प्रसत करण्याचा, 


या प्रकरणातील युक्तिवाद खरा असेल तर, कोणताही सिद्धांत, मग तो 
कुणाला कितीही अनेतिक वाठो, एक नैतिक श्रद्धा म्हणूव स्वीकारण्याचे आणि 
त्याची चर्चा करण्याचे संपूर्ण स्वातंत्रय असले पाहिजे, म्हणून जुलमी राजाचा खून 
करण्याचा हक्‍क (॥ए787॥77006 ) या तत्त्वाला सिद्धांत हे नाव देता येते 
की नाही या गोष्टीची इथे चिकित्सा करणे गैरलागू व अप्रस्तुत होईल. मी 
इथे एवढेच महणेन की नीतिशास्त्रातीक अनिर्णीत ( ०7०४७ ) प्रश्नांपैकी 
तो एक जुना प्रश्न आहे. ज्या दुष्ट माणसाला, त्याने स्वतःछा कायद्याच्या 
कक्षेबाहेर ठेवल्यामुठे, कायदेशीर शिक्षा व नियंत्रण लागू पडत नाहीं, त्याला 
एखाद्या खाजगी नागरिकाने मारले तर, अनेक देशांनी आणि जगातील उत्कृष्ट 
व प्रज्ञावंत अशा पुरुषांनी ते कृत्य गुन्हा नसून उत्तम तच्देचे पुण्यक्ृत्य आहे असे 
म्हूटले आहे. आणि योग्य असो की अयोग्य असो, ते कृत्य खुनाच्या स्वरूपाचे 
नसून यादवी युद्धाच्या स्वरूपाचे आहे असे मत व्यक्त केले आहे. म्हणन माझे 
असे म्हणण आहे की एखाद्या वेछी त्या कृत्याछा उत्तेजन देणे हा दंडाहई 
गुन्हा ठरेल, पण उत्तेजनानंतर खरोखरच' कृत्य घड़न आले असेल तर आणि 
उत्तेजन आपणि ते कृत्य यामधे प्रत्यक्ष संबंध प्रस्थापित करता येत असेल 
तर. तरीदेखीरू ज्या सरकारविरुद्ध तो हल्ला असेल त्या सरकारलाच 
स्वसंरक्षणासाठी आपल्यावर झालेल्या हलल्याबहुल हल्लेखोराला शिक्षा करता 
येईल, परक्या सरकारला तो अधिकार नाही, 


२६ स्वातंत्र्याबिषयी 


मात्र वेगढी, म्हणन आपण असे समजू या की सरकार आणि जनता 
एकविचाराची आहेत; अते सरकार जनतेचा आग्रह असेल त्या गोधी 
सोइून देऊन इतर कोणच्याही गोष्टीच्या बाबतीतील आपल्या दडपशाहीच्या 
अधिकाराचा उपयोग करण्याचे मनातही आणणार नाही, पण जनतेछा 
देखील हा स्वतः किंत्रा सरकार माफ॑तीने दडपशाही करण्याचा अधिकार 
अप्ता कामा नये, हा अधिकारच मु बेकायदेशीर आहे., निकृृष्ठ सरकारलछा 
जसा या अधिकाराबर हक्‍्क सांगता येत नाही तसाच उत्कृट सरकारवाही.- 
लोकमताच्या विरुद्ध या अधिकाराचा उपयोग करणे जितके गद्य 
(7०>700४ ) तितकेच किंवा थोडेबहुत अधिक गर्लहय॑त्याचा छोक- 
मताच्या बाजूने उपयोग करणे आहे. एक माणूस सोड्नन बाकीच्या 
उरलेल्या सबंध मनुष्य जातीचे एक मत असले आणि फक्‍त दा एका 
माणसाचे वेगठे मत असले, तरीदेखील ज्याग्रमाणे त्या एका माणसाने, त्याला 
अधिकार असता तर, सबंध जगाला गप्प बसवणे असमर्थनीय ठरले असते, 
तसेच सबंध जगाने त्या एका माणसाछा गप्प बसबणे असमर्थनीय आहे. 
एखादे मत, ते धारण करणाय्या व्यक्तीखेरीज इतरांना ज्याचे मूल्य नाही 
अशी खाजगी मिव्कत असती, त्या मताचा आस्वाद घेण्पामधे अडथव्ा 
निर्माण करणे एखादा व्यक्तीछा अपाय करप्पासारखे असते, तरी देखील तो 
अपाय थोड्चा मंडब्डींना होतो की पुष्कव्यंना ही गोष्ट महत््वाची आहे, 
विचारप्रदशन थांबविण्यामधील मोठा दोष जाहे तो हा की त्याच्या 
थोगाने मनुष्यजातीछा, या पिढीछ आणि पुढच्या पिढ्यांनाही, लबाड 
ल्यासारखे होते; ते मत मान्य असणान्या इतकेच न मानणाय्यांचेही नुक- 
सान होते. ते मत खरे असेल तर खोव्याऐवजी ख्याचा स्त्रीकार करण्याची 
छोकांना संघी छामत नाही. मत चुकीचे असेल तर, असत्याशी 
संघ घडल्यानंतर सत्याचे जे स्पष्ट आणि अधिक बोल्के द 
घडते त्याछा ते मुकतात. असे हे दर्शन घडणे हे देखीछ फार हिताचे 
असते 








विचार आणि चचोस्वातंत््य २७ 


द्या ज्या दोन गृहीत कयना (7५४7०७॥०४ं3 ) आहेत ल्याँचा 
बेगवेगछा विचार करणें जरूरीचे आहे. प्रत्येक कह्मनेल्य अनुरूप असा 
वेगव्गा युक्तिवद आहे. जे मत आपण दडपून ठाकम्याचा ब्रवत्न के रीत 
असू ते चुकीचे आहे अशी आपल्याढा कषीही खात्री बाव्गता येणार 
नाही, आणि खरोखर ते चकीचे आहे अशी आपली खात्री असली तर ते 
दडपून ठाकप्याचा प्रयत करणे अधिकच दोषाह ठरेल, 
प्रथमतः सत्तेवा उपयोग करून जें मत दडपप्याचा प्रयत्न होतों 
आहे ते मत कदाचित्‌ खेरे असेल. दडपप्याचा जे प्रयत्न करतात ते, ते' 
मत चुकीचे आहे असे म्हणणार्च; पण वत्यांची चूक होत नसेल' 
ती खात्री कुणी द्यावी ? सबंध मनुष्यजातीसाणों एसखाद्या प्रश्नाचां 
निर्णय देप्याचा त्यांगा अधिकार नाही; निर्णय देप्याच्या ग्रक्रियेतून इतरांनां 
गाव्ण्याचाही त्यांना अधिकार नाही. म्हणून त्या मताछा आपल्ी बाजू पुढें 
डप्याची संघी न देणे म्हणजे स्वतःछा वाठणारी खात्री ही निरफ्वाद 
खात्री आहे असे मानण्यासारखे आहे, चर्चेछठा खीछ घालणे हे आपली 
कधीही चूक होत नाही असा आम्रह धरप्पासारखे अहे- हा जो 
नेहमीचा यक्तिवाद आहे तो त्याच्या निषेषाला पुरेसा आहे. युक्तिवाद 
नेहमीचा म्हणन कमी परिणामकारक ठरत नाही. 
मनुष्यजातीच्या सुविचाराचे हे दुर्देद आहे की स्खलनशीलता हों 
तत्त्ततः मान्य असली तरी व्यवहारामघे निणय करताना तिला द्यावे तितके 
महत्त्व दिले जात नाही. ग्रत्येकाला आपण च्रुक करणे शक्य आहे हे मान्य 
असते. तरीदेखीछ चूक होऊ नये म्हणन जी खबरदारी ध्यायछा हवी ती 
घेतली जात नाही, तसेच ज्या मताबदइल खात्री बाठते ते ज्या चुका आपल्या 
हावून होंगे शक्य आहे त्याचेच कदाचित्‌ एखादे उदाहरण असेल हा 
विचार त्यांना पटत नाही. अनियंत्रित राजे किंवा त्यांच्याच सारखी, 
लोकांनी आपले नेहमी ऐकावे अशी सवय छागलेली, मंडल्डी यांना 
बहुतेक सर्व विषयांवरील आपलीच मते खरी असा पृणु्ण विश्वास वाटतो. 
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ज्यांना आपल्या मताबइलछ कधीमधी संशय व्यक्त केलेला ऐकायल्य मिव्ठतो 
ब चुकले असेल त्यावेव्ी खरे काय ते ज्यांगा दाखबिले जाते अशी जास्त 
अनुकूल परिस्थितीतीछ माणसे आज़ूबाजूच्या मंडव्ठींना किंवा ज्यांच्याबद्दल 
त्यांगा आदर वाठतो अशा ग़हस्थांना पटतील अशा मताबइछच |इतका 
अमयोद विश्वास व्यक्त करू शकतात, कारण ज्या प्रमाणात माणसाचा 
स्वतःच्या वैयक्तिक निर्णयावर कमी विश्वास असेल त्या प्रमाणात तो नेहमी 
जग चुकणार नाही या कह्पनेवर विश्वास ठाकून बसतो. प्रत्येक मनुष्य जग 
म्हणन जे मानतो ते म्हणजे त्याचा ज्याच्याशी संबंध येतो तो जगाचा भाग- 
ल्याचा पक्ष, त्याचा पंथ, त्याचे धर्मपीठ, त्याचा सामाजिक वर्ग, ज्या माणसाला 
आपले जग हे आपबा देश किंवा आपता काल्खंड इतके व्यापक आहे 
असे वाटेल त्या माणसाला तुलनेने उदारमतवादी व उदारमनस्क 
म्हणता येईठ. इतर कालछ्खड, देश, पंथ, घर्मपीझे, वग॑ आणि पक्ष 
यांची पूर्वीची आणि आजची त्या विषयावरीक मते वेगव्ठी व विरोधी 
स्वरूपाची आहत असे जरी त्याला कब्ण्ले तरी त्याने मान्य केलेल्या 
समुदायाच्या खेरेपणावरील त्याचा विश्वास कमी होत नाही. इतरांच्या 
विसंवादी मते व्यक्त करणाय्या जगापेक्षा आपलेच जग अधिक खरे 
असा त्याचा विश्वास असतो; आणि अनेक जगांपैकी त्याच्या विश्वासाचा 
आधार ज्ञालेले जग कोणते हे केवढछ योगायोगाने ठरते व ज्या कारणांनी 
व्याछा लंडनमधे ग्रतिष्ठित धमपीठाचा समासद ( ०#परणामाक्षत ) बन- 
विले व्याच कारणांनी त्याछा पीकिनमधे बुद्धर्मी किंवा कन्फुसिअनपंथी 
बनवले असते या विचारांनी ह्याच्या मनाछा कधी त्रास होत नाही, काल- 
खंड हे माणसाइतकेच प्रमादशील असतात हे उघड सत्य आहे आणि 
युक्तिवादाने ते अधिक उधड करता येईछ असे नब्हे. प्रत्येक काछ्खंडात 
अशी अनेक मते प्रचलित होती की जी पुढच्या काल्खंडात चुकीची 
एवढेच नव्हे तर हास्यास्पद ठरली, पूर्वीच्या काव्यत प्रचलित असलेली 
वरीचशी मते जशी विद्यमान काव्यने चुकीची म्हणून सोड़न दिल्‍ली 
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'तशीच आजची पृष्कव्शी मते उद्याच्या जगात त्याज्य ठरप्याची शक्यता 
आहे हे निश्चितपणे घरून चालावयास हवें. 

या युक्तिवादाविरुद्ध जो आक्षेप पेण्यात येईलछ त्याचे स्वरूप साधारण- 
'पणे पुढीलप्रमाणे असण्याची शक्यता आहे. सार्वजनिक सत्तेने ( 9प्रो)० 
७7४०४ ) स्वत/च्या विचाराने व जबाबदारीवर केलेल्या इतर इत्या- 
इतकीच असद्याचा ( ७:०० ) प्रचार थांबविष्यासाठी केलेल्या इत्यामधे 
अमाद घड़न चेण्याची शक्यता आहे. माणसाना विवेकबुद्धी (]०१४०४००४) 
दिलेली आहे ती वापरण्यासाठी, कधीमधी ती चुकीने वापरठी जाई 
म्हणून तिचा उपयोगच मुली करू नका असे माणसांना सांगावयाचे 
का : जे दुष्ट आहे असे त्यांगा वाटत असेल ते थांबविणे म्हणजे आपडी 
की चूक होणार नाही असा दावा करण्यासाखे नाही; ते म्हणजे आपल्या 
सदसदूविवकबुद्दीछा पटठलेल्या तत्त्वानुसार, प्रमादशीलता मान्य करूनही, 
कर्तव्य बजावण्यासारखे आहे. आपली मते चुकीची असप्याचा संभव आहे 
म्हणून जर त्या मतानुसार कधीच बागायचे नसेल तर आपसल्या हित- 
सैबंधांची आपल्याला काव्यजी घेता येणार नाही व आपली कतेव्ये आप- 
ल्याला बजावता येणार नाहीत, सर्व ृत्यांना जो आक्षेप छागू पडतो तो 
एकाच कृत्याच्या बाबतीत अधिक यथाथे असे म्हणता येणार नाही. शक्य 
सेबंढे खेें असे मत बनवणे, ते काव्यजीपूविक बनवणे आणि ते खेरे आहे 
अशी पूर्ण खात्नी पठल्याखेरीज ते इतरांवर न छादणे हे सरकारचे आणि 
व्यक्तींचे कतव्य आहे. पण अशी ज्या वेल्ठी खात्री असेल त्यावेव्गी आपल्या 
मतानुसार वागण्यापासून परावृत्त होणे म्हणजे भ्याडपणा आहे, विवेकबुद्गीची 
कदर न करण्यासारखे आहे. आजच्या इतके ज्ञान वाढले नव्हते अशा 
काव्ठात काही छोकांनी आज सत्य म्हणून मान्यता पावलेल्या विचारांची 
छत्णणूक केली म्हणून आज जे विचार जनतेच्या ऐहिक व पारछौकिक 
कल्याणाछा व्रिधी आहेत असे प्रामाणिकपणे वाठते त्या विचारांचा 
अनिरब॑ध प्रचार होऊ देणे हा म्याडपणा आहे (असा ती मंडत्डी युक्तिवाद 
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मांडतील ). ती पूर्बींची चूक आपल्या हातून घडणार नाही एबढी आपण 
काठ्जी ध्यावी असे सांगण्यात येईछ, पण शासनानी व देशांनी इतर 
बाबतीतही चुका केलेल्या आहत; पण म्हणन त्या गोशीच्या बाबतीत 
सत्तेचा वापर करू नये असे कोणी म्हणत नाही, व्यांनी चुकीचे कर 
बसवलेले आहेत; अन्याय्य लछढाया केलेल्या आहेत, पण त्यावरून कर 
बसवू नयेत व कितीही त्रास ज्ञाव्य तरी छढाई करू नये असे कुणी म्हणेल 
का £ माणसांनी आणि सरकारने शक्‍य तितके शहाणपणाने वागले पाहिजे. 
शंभर टक्के अशी खात्री कोणच्याही बाबतीत देता येत नाही; पण मानवी 
जीवनाला जो निश्चितपणा आवश्यक तो मिक् शकतो, आपक्या वर्तनाची 
दिशा निश्चित करण्यासाठी आपण आपली मते खरी आहेत असे धरावे, 
नव्हे घरलेच पाहिजे आणि आपसल्याव्य जी मते चुकीची व अनर्थकारक 
वाटतात वाांचा प्रसार करून समाजाछा अनीतीच्या मागनि नेण्याचा 
जी ढुड माणसे प्रयत्न करतात त्यांना रोखून आपण ढुसरे काही करीत 
आह्ो असे म्हणता येणार नाही. रा 

माज्ञा जबाब आहे तो असा की ते करण्याने आपण इतर अनेक 
गोडी आपत्या बाजूने जमेस घरतो, एखादे मत ते खोड्टन काढप्याची पुरी 
संवी दिल्यानंतरही खोडले गेले नाही म्हणन ते खरे आहे असे मानणों 
व ते खोड्टन काढप्याची कुणालयही संधी छाभू नये म्हणून ते खरे आहे 
असे मानणे या दोधामघे खूप फरक आहे. आपले मत खोट्टनन काढप्यासाठी 
व चुकीचे आाहे हे लिद्गध करप्यासाठी पुरी संधी दिल्यानंतरच ते सत्य आह 
असे समजून त्याप्रमाणे काम करणे योग्य ठरेल, मानवी गुण ज्याच्या 
ठिकाणी आहेत अशा कुणाछाही ती खबरदारी घेतल्याखेरीज आपल्या 
मताच्या खरेपणाबदछ जी बुद्धिनिष्ठ अशी खात्री हवी ती लाभणार नाही. 

विचारांचा इतिहास किंवा मानवी जीवनाची सवसाधारण पद्धत 


लक्षात घेतली की त्या दोन्ही गोशी सब्याच्या पेक्षा जास्त वाईट 


परिस्थितीत नाहीत याचे कारण काय असावे ? मानवी बुद्दीच्या 
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अंगमूत शक्तीलछा हे श्रेय खात्रीने देता येणार नाही, उधड उधड स्पष्ट 
नसलेली अशी कोणतीही गोषट चेतली तर एक मनुष्य ती जाणणारा 
निधाला तर नव्याण्णबय माणसे अशी आढव्यतीछ की ज्यांना तिच्या- 
बद्दल मतप्रदशेन करता येणार नाही, आशणि त्या शंमराब्या माण- 
साच्या ठिकाणी जाणप्याची शक्ती आहे असे म्हणाबयाचे ते तुलना- 
व्मक इड्डीने. प्रत्येक मागच्या पिढीतील अनेक नामवंत मंडल्हींचा आज 
चुकीच्या ठरलेल्या अनेक विचारांवर विश्वास होता, आज ज्या गोष्टीचे 
कुणीही समर्थन करणार नाही अशा किल्येक गोष्टीना ह्याँची मान्यता 
होती; मग सर्वप्ताधारणपणे मनुष्यजातीमघे बुद्धिवादी विचार व बुद्धि- 
बादी आचार याँचे प्राधान्य आढ्व्यते ते कशामुल्ठे ? हे प्राधान्य जर 
खरोखरच आढव्कत असेल- आणि ते आढव्कत नसते तर मानवी जीवन 
आजच नब्हे तर कायमचे संकटठाच्या गर्तेत खितपत पडले असते- तर 
ते मानवी मनाच्या एका विशिष्ट गुणामुके. तो गुण हा की मनुष्याला 
आपल्या चुका नेहमी दुरुस्त करता येतात. बौद्धिक किंवा नैतिक जीब 
म्हणून माणसामघे आदरणीय असे जे काही आहे त्याचा उगम त्या शुणामथे 
आहे. चर्चा व अनुभव यांच्या योगाने तो आपल्या चुका छुधारू शकतो. 
केवछ अनुभवामुछे नव्हे; अनुभवाचा अथे काय छावायचा ते ठरबण्यासाटी 
चर्चा हवी. चकीची मंते आणि आचार यांना वस्तुस्थिती व युक्तिवाद याँच्या- 
पुढे ऋ्रमाऋरमाने हार खाबी छागते; परंतु वस्तुस्थिती व युक्तिवाद यांचा परिणाम 
होण्यासाठी ती मनापुढे यावी छागतात, अर्थ विशिद करणाय्या टिपणीखेरीज 
आपण होऊन आपली हकीकत सांगतीछ अशा घटना थोड्या असतात.. 
माणसाच्या निर्णयाची सारी शक्ती आणि मोल तो निर्णय चुकीचा असेल 
तर तो दुरुस्त करता येतो या एका गुणावरच अवलंबून आहे. ज्या वेब्ठी 
एखादा निर्णय हुरुस्त करण्याची सब साधने सतत जब उपलब्ध असतील 
व्याचवेल्ही त्याच्यावर विश्वास टाकता येईल, एखाद्या माणसाची विवेकबुद्धी 
विश्वासांह आहे असे समजले जाते ते कशामुल्ठे ? आपली मते व आचार 
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यावरीछ टीकेला त्याने आपले मन मोकले ठेवले म्हणून; स्वतःविरुद्ध जे जे 
काही बोलले जाई ते ऐकून थेण्पाची ल्वाने सबय लावून घेतली म्हणून; 
टीकेतील जे काही योग्य असेल त्याचा फायदा घेतल्यामुठे आणि जे काही 
चुकीचे होते त्याच्याती5 चका स्वतःछा आणि प्रसंगानुसार इतरांना 
समजावून दिल्‍्यामुण्ेे, एखाद्या विषयाबदल बेगवेगव्या मतांच्या मंडत्ठींनी 
जे काही ग्हटले असेल ते ऐकून बेऊन आणि मनाच्या वेगवेगव्व्या कक्षातून 
तो कसा दिसतो त्याचा अभ्यास करूनच मनुष्याठा त्याचे समग्र ज्ञान 
मिव्ठविष्याचा प्रयत्न करता येतो, कुणाही शहाण्या माणसाने याखेरीज दुसन्या 
कोणत्याही मार्गने शह्णपण मिव्खवलेले नाही. दुसय्या कोणच्याही मार्गनि 
शहाणे होणे माणसाच्या बुद्धीच्या स्वमावातही नाही. दुसम्यांच्या मताशी 
पडताठ्ून पाहुन स्व॒तःचे मत सुधारण्याची व पूर्ण बनवण्याची कायमची 
सव॒य आपले मत कार्यान्वित करण्याच्या मार्गात संशय आणि टाव्यटाब्ठी 
निर्माण करत नाही; उछठ तिच्या योगाने त्या मतावर योग्य तो 
विश्वास _ठेवण्यासाठी जो भक्करम आधार हवा तो उपलब्ध होतो. आपसल्या 
मताविरुद्ध उधडपणे जे काही बोलले जाते त्याची माहिती असल्याकारणाने, 
ज्यांना विरुद्ध बोछायचे असेल त्यांच्याशी सामना केल्याकारणाने, आशक्षेप 
व्‌ अडचणी टात्प्प्पाऐंबजी त्या शोधून काढल्याकारणाने आणि विषयावरील 
प्रकाशाचा ज्लोत, मग तो कुठनही येवो, न अडवल्याकारणाने जी माणसे 
किंवा समुदाय व्या ग्रक्रियेतून गेले नसतीछ त्यांच्यापेक्षा आपण अधिक खरे 
आहो असे मानण्याचा अधिकार व्यमतो. 

मनुष्यजातीतील, स्वतःच्या विवेकबुद्भीवर विश्वास ठेवप्याचा ज्यांना 
सर्वात अधिक अधिकार आहे, अशा ग्रज्ञावंतांना आपल्या निर्णयावर भरवसा 
ठेवप्यापूर्वी ज्या गोडी करणे आवश्यक बाटते त्या गोशी सरमिसव्ठ स्वरू- 
पाच्या सर्वसामान्य जनतेने-जिच्यामघे थोडी शहाणी मंडव्ठी आणि 
अनेक अनाडी व्यक्ती यांचा समावेश होतो-कराव्या असा आम्रह 
धरणे अनुचित ठरणार नाही, रोमन केंथलिक धर्मपीठासारखे अत्यंत 
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असहिष्णु धर्मपीठ देखील एखाद्या माणसाछा संत (8७४४6 ) म्हणून 
जाहीर करण्यापूर्वी “ सैतानाच्या वकीछाला ” ( 66रा8 807ए00०॥6 ) 
बोलवते आणि व्याचे म्हणणे शांतपणे ऐकून घेते, पवित्रातील पवित्र 
माणसाछा देखील मृत्यूनंतरवा मान ट्ाच्या विरुद्ध सैतानाला जे 
काही सांगावयाचे असेल ते समजाऊन चेतल्याखेरीज व ल्याचा विचार 
केल्याखेरीज देण्यात येत नाही. न्यूठनप्रणीत तक्तज्ञानाविरुद्ध आश्षेप 
घेण्याची परवानगी नसती तर आज त्या तक्तज्ञानाच्या खरेपणाबदइल जी पुरी 
खात्री वाठते ती वाठली नप्तती, आपल्याछा ज्या समजुती खन्या आहेत 
असे वाटते द्यांच्या खेरेपणाचा सबठ आधार जर कोणता असेछ तर 
तो सबंध जगावा त्या निराधार आह्देत हे सिद्ध करण्याचे कायमचें आव्हान. 
आव्हान जर खीकारले गेले नाही अगर स्वीकारले जाऊन तो प्रयत्न 
'फसला तरी आपल्याला पुरी निश्चिती छामली असे म्हणता येत नाही; 
म्हणता येते ते एबढेच की मानवी बुद्धीच्या आजच्या परिस्थितीत जे शक्य 
होते ते सारे आपण केले; सत्य आपल्याला गवसावे म्हणून जे काही करणे 
शक्य होते ते कणे आपण टाव्य्छे नाही; चर्चेचे मैदान खुले ठेवले 
की आपल्यालछा अशी आशा बाव्णाता येते की वरचढ असे एखादे सत्य 
असेल तर मानवी बुद्धीला ते स्वीकारणे शक्य होईल ब्यावेठी त्याचा शोध 
लागू. शकेल; आणि तोवर आपल्या काव्णत सलत्माच्या जितके जबछ जाणे 
शक्‍य असेल तितके आपण गेलो आहो एबढी खात्री आपल्याला बाब्गता 
सेईलछ, स्खछनशील अशा माणसांना जी निश्चिती प्राप्त करता येणे शक्य आहे 
ती एवढीच आणि प्राप्त करण्याचा जर कोणचा मार्ग असेल तर तो हाच, 
माणसांनी खुल्या चर्चेच्या आवश्यकतेबदलचा युक्तिवाद मानावा 
पण ढुसय्या ठोकाछा ढकल़ू नका असा आग्रह घरावा है चमत्कारिक 
आहे. शेवटच्या टोकावरील बाबीछा जो नियम वागू पडत नाही तो इतर 
कोणच्याही बाबीछा छागू पडणार नाही हे ते विसरतात, ज्याच्याबइल 
संशय वाटणे शक्य आहे अशा सर्व विषयांची खुली चर्चा व्हावी हे मान्य 
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केल्यानंतर, एखाद्या तत्वाची किंग सिद्धांताची मात्र तो निश्चित आहे 
म्हणून-आणि तो निश्चित का तर ह्यांना तो निश्चित आह्े असे निश्चितपणे 
वाटते म्हणन-तती नाकारप्याची किंवा त्याच्याबइल प्रश्न उपस्थित करण्याची 
कुणाछाही मुभा नसावी असा आग्रह घरणे म्हणजे स्वतःच्या ठिकाणी 
अस्खढनशील बुद्री आहे भसे कल्पिण्यासारखे आहे हे त्यांच्या ध्यानात 
येत नाही याचे आश्चर्य वाठते, परवानगी मिव्झछी तर एखाबा सिद्धांताचा 
खरोपणा नाकारणारी एखादीढी व्यक्ती जोवर विद्यमान आहे- आणि व्या 
व्यक्तीला ती परवानगी दिली जात नाही- तोवर तो सिद्धांत खरा आहे 
असे घरून चालणे म्हणजे आपण व आपल्याशी सहमत असछेली मंडव्ठी 
हीच केवक सत्य काय ते ठख शकतात, आणि ते देखील दुसरी बाजू ऐक्न 
घेतल्याखेरीज, असे मानप्यासारखे आहे 


सथ्याच्या युगाचे श्रद्धेला पारखे, पण संशयवादाला घाबरलेले असे 
वर्णन कर्यात येते, या युगामधे छोकांना खात्री वाठते ती व्यांच्या मतांच्या 
खरेपणाची नब्हे तर त्या मताबिना काय करावे ते आपल्यालछा समजणार 
याची, या युगात एखाद्या मतावर सार्वजनिक हल्ला होऊ नये असे ठरबण्यातः 
येते ते व्याच्या खरेपणावरून नव्हे तर समाजाच्या इशीने ते महत्त्याचे आहे' 
गहणन, सांगप्यात येते ते असे की काही समजुती समाजकल्याणाच्या इश्टीने 
इतक्या उपयुक्त आणि इतक्या अव्श्यक असतात की त्या अबाधित राखणे 
हे सरकारचे, समाजाच्या इतर हितांचे रक्षण करण्याइतकेच महच्ाचे, कर्तव्य 
आहे. अशी जिये अवश्यकता आहे आणि कर्तव्यपालनाचीच जिये ही पुढची 
पायरी आहे अशा ठिकाणी एखादे मत खरे आहे अशी शंभर ठक्के खात्नी 
पटल नाही तरी देखी सर्वसामान्य जनतेच्या मताशी ते जछ्ते 
आहे है छक्षात घेऊन या मतानुसार काम करणे समर्थनीय आहे एवढेच 
नव्हे तर सरकाखर बंधनकारक आहे. समाजधारणेसाठी आवश्यक अशा या 
समजुतीक्रीठ विश्वास कमी व्हावा असे जे वाटेल ते फक्त दष्ट 
भाणााना, अशा या दुष्ट माणसांवर बंधने छादण्पयात व केवछ ते 
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ज्या गोष्टी करू इच्छितील त्या बंद करण्यात कोणचेही पाप नाही 
'असे अनेक वेछा सांगण्यात येते आणि बद्याहीपेक्षा अधिक वेव्ण 
'मनामधे बात्याण्यात येते, या विचारसरणीमुछे सिद्धांतांच्या च्चेंवर 
बंधन पडते ते व्यांच्या खेरेपणाएेबजी ह्यांच्या उपयुक्ततेमुछे. तिच्या 
योगाने विचारांच्या खरेखोटेषणाबदइछ अचूक निणंय देणारी व्यक्ती 
म्हणून मिरवण्याची जबाबदारी देखी टब्यते, या बिचाराने जे स्वतःचे 
समाधान करून चेतात व्यांच्या लक्षात ही गोष्ट येत नाही की या मागनि 
अस्खलनशीलता एका मुव्ाऐवजी दुसय्या मुद्याछा चिकटते एवडेच. 
एखाद्या मताची उपयुक्तता देखील हे एक मतच आह. है दुसरे मत पहिया 
मताइतेकच विवाद्य असते, ते चर्चेंचा विषय होऊ शकते व आपणि त्याची 
पहिल्या मताइतकीच चर्चा होणेही अवध्यक असते. एखादे मत ते चुकीचे 
अगर विषारी आहे असे व्या मताछा आपली बाजू मांडण्याची पुरी संबी 
दिल्याखेरीज ठरवायचे झाले तर तो निणय देण्पासाठी ज्याच्या हातून चूक 
अशी घडणार नाही अशा एखाद्या निर्लेप न्‍्यायाधीशाची आवश्यकता 
असते, आणि एखाद्या वेगछे मत मांडणान्या माणसाला व्याच्या मताची 
उपयुक्तता किंवा निरुपद्रवीपणा सिद्ध करू बावयाचा परतु त्याची सत्यता 
मात्र सिद्ध करू बरावयाची नाही असे करून चालणार नाही. एखादा 
मताची सत्यता हा व्याच्या उपयुक्ततेचा माग असतो. एखाद्या मतावर 
विश्वास ठेबणे योग्य की अयोग्य हे ठरविताना ते मत खेरे आहे की नाही 
हे पाहणे वगत्ठता येईल का ? दुष्ट माणसांच्या विचारानच नव्हे तर उत्तम 
माणसांच्या विचाराने देखी जे मत खेरे नसते ते उपयुक्त ठरण्यासारख 
नसते. त्यांना जो विचार असत्य बाठतो, पण तो उपयुक्त आहे असे लांना 
सांगप्यात येते, तो नाकारल्याबदल व्यांच्यावर आक्षेप वण्यात आला तर वर 
उल्लेखिलेल्या युक्तिवाद त्यांनी कर नये असे म्हणता यहछ का : मान्य 
अशा विचारांचे जे पक्षपाती असतात ते या युक्तिवादाचा उरा काउदा 
चेतत्यावाचून रहात नाहीत, उपयुक्ततेचा मुदा सल्यापायून हागठ्या काटने 
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विवेचन करताना ते कधी इृ्दीस पडत नाहीत, उल्ठ तो विचार सत्य आहे 
म्हणनच त्याचे ज्ञान व व्याच्यावरील श्रद्धा अवश्यमेव आहे असे सांगण्पात 
येते, जोवर एका बाजूछा अतिशय महत्त्वाचा असा हा मुद्दा मांडता येतो 
पण दुसन्या बाजूला मात्र ते करता येत नाही तोवर उपयुक्ततेच्या प्रश्चाचा 
नीट विचार होणे शक्य नाही. आणि खरी गोष्ट अशी आहे की ज्यावेली 
कायदा अगर छोकांच्या भावना एखाद्या मताच्या सत्यतेबइछ शंका उपस्थित 
करू देत नाहीत त्या वेछी उपयुक्ततेबदल शंका उपस्थित करणेही त्यांना 
सहन होत नाही. त्या विचारांच्या निरषयाद आकश्यकतेबदल किंवा तो 
विचार नाकारण्यामघे जे पाप आहे त्याबइछ थोडा सौम्यपणा दाखबणे 
एबढेच ते फार फार तर करू शकतात. 

आपण आपत्या मतानुसार एखादा विचार निषिद्ध ठरबछा म्हृणुन 
व्या विचाराछा आपले म्हणणे पुढ़े मांडप्याची संधी न देणे यामधे जो दोष 
(08670) आहे तो नीट छक्षात यावा म्हणन चर्चेंसाठी प्रत्यक्षातील 
एखादे उदाहरण थेणे सोईचे होईछ, मी मुद्दाम मछा मुलीच अनुकूल 
नसलेली अशी काही उदाहरणे घेतो, या उदाहरणांमधे सत्य व उपयुक्तता 
या दोन्‍्ही इ्टीनी विचारस्वातंत्रयाव्य विरोधी असे जे मुद्दे आहत ते फार 
सव॒ठ आहत असे समजले जाते, ज्या विचारांवर आशक्षेप वेण्यात येतो 
ते विचार परमेश्वराच्या अस्तित्वाबइलचे, परलोकाबइछचे, किंवा सर्व- 
मान्य अशा नीतिनियमांबइलचे आहेत असे आपण समजू या. अशा 
विचारांच्या बाबतीत वाद धालणे म्हणजे अयोग्य रीतीने भांडणाय्या विरुद्ध 
पक्षाछा मोठी सबूत देप्यासारखे आहे. कारण तो जरूर असे विचारील 
“आणि ज्यांना अयोग्य रीतीने भांडायचे नाही ते देखील. मनातल्या 
मनात तेच विचारतील- देव, परछोक, नीतिनियम वगरेबदलछचे विचार 
पुरेसे निश्चित नाहीत 'हयून हाांना कायबाचे संरक्षण छाभू नये असे 
खरोखरच तुम्हाल्य बाठते काय ? देव मानणे हा असा एखादा विचार 
भाहे का की जो पूर्णतया खरा मानणे म्हणजे स्वतःछा अस्खलनशील 
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समजण्यासारखे आहे ? पण मा है सांगितले पाहिजे की एखाद्या 
विचाराबइल (मग तो विचार कोणताही असो ) मनाछा खात्री बाठणे 
म्हणजे माह्या इश्लीने स्वतःछझा अस्खठनशील कव्रिप्यासारखे नाही. 
विरुद्ध बाजूने जे काही बोलता येणे शक्य असेल ते दुसन्यांना ऐकप्पाची 
संधी न देता ह्यांच्यासाठी विचाराबदइल निणेय देण्याची जबाबदारी पत्करणे 
म्हणजे सर्वज्षावा आबव आणप्यासारखे आहे, मछा स्वतःछा अत्यंत 
पवित्र वाटणाव्या अशा विचाराबइछ जरी कुणी असा आब आणला 
तरी देखील मी ह्याबदइल नापसंती व निषेध व्यक्त करीन, एखाबा 
विचाराच्या असत्यतेबदछ, एवढेच नव्हे तर व्याच्या घातुक परिणामाबइल, 
किंवा घातुक परिणाम सोडा ह्या विचाराच्या अनैतिकता व अधार्मिकता 
( या शब्दांचा उपयोग मरा अद्यंत निषिद्ध वाठतो ) याबदछची माणसाची 
मते कितीही ठाम असली, तरी स्वत/च्या या खाजगी मतानुसार, 
व्या मताला देशातील जनतेमघे किंवा समकालीनांमधघे कितीही पाठिंबा 
लामला तरी, जया माणसाने आपल्याला न आवडणाय्या मताला स्वतः्चा 
बचातब करण्याची संधी न देणे म्हणजे आपण अस्खलनशीछ आहो 
असे मानप्यासारखे आहे. तव्या विचारांगा अनैतिक व अधार्मिक म्हठले 
म्हणून तो सर्वक्षणाचा आब कमी आक्षेपाह किंवा कमी घोकादायक 
ठरत नाही; उल्ट याग्रसंगी तो इतर वेव्पेक्षा अधिक मारक ठरतो, 
अशाच प्रसंगी एका पिढीतीछर माणसे पुढ्च्या पिढीतील माणसांना 
आश्चर्य आणि घृणा बाटेल अशा महाभयंकर चुका करतात, उत्तम माणसे 
व उदात्त सिद्धांत यांचा नाश करण्यासाठी कायद्याचा उपयोग झाल्याची 
इतिहासातील चिरस्मरणीय अशी उदाहरणे अशाच ग्रसंगामधे आढ्व्य्तात, 
माणसे नष्ट करण्यात त्या प्रयत्नांना शोचनीय असे यश छामले, काही 
सिद्धांत मात्र जिवेत राहिले; आणि (जणू व्यांची थय्टञा करण्पाच्या 
हेतूने ) वेगछे मत अगर स्वीकृत अर्थापिक्षा बेगव्य अथ ग्रतिपादन करणारांची 
मुस्कटदाबी करण्यासाठी व्यांचाच आता उपयोग करण्यात येत आह. 





३८ स्वातंत््याविषयी 


सॉक्रेटिस नावाचा एकइसम हो ऊन गेल आणि ह्याच्यामधे व कायद्ाने 
प्रस्थापित झालेल्या संस्था व तत्कालिन छोकमत यांच्यामध्रे एक संस्मरणीय 
असा संघर्ष घडन आला या गोश्टीची छोकाँना जितक्या वेछा आठवण 
बावी तितकी थोडीच होईल, व्यक्तिश! मोठी अशी अनेक माणसे निर्माण 
करणाय्या देशात आणि युगात तो जन्मला, त्याछा आणि त्याच्या युगाला 
उत्तम रीतीने ओन्‍्खणाय्या मंडव्ठींनी त्या युगातीछ अत्यंत सदूगुणी मनुष्य 
म्हणून त्याची प्रशंशा करन ठेवलेली आहे, आपण तर त्यात्य नंतरच्या 
सद्‌गुणांची शिकत्रण देणान्या सर्वे शिक्षकांचा मेरुमणी आणि आदश 
समजतों. नीतिशातब्र आणि इतर तच्॒ज्ञाने यांचे उगमस्थान असे जे 
पुटों व ऑस्स्टॉय्ल, द्यापैकी प्रेटोच्या उदात्त विचारांगा आणि 
ऑरिस्टॉटल्च्या विबेकी उपयुक्ततावादाला सरकर्ती देणारा म्हणन आपण 
व्याछा ओठ्खतो. तेब्हापासून आतापर्यत जे नामांकित विचारखंत होऊन गेले 
त्या सर्वाचा सर्वमान्य असा गुरू; दोन हजार वर्ष उल्ठली तरी देखील 
ज्याची कीर्ती सारखी बाढते आहे आणि व्याच्या जन्मस्थानी जे अनेक 
प्रच्यात विचारबंत जन्मले त्या सर्वाच्या कीर्तीपेक्षाही ज्याचीं कीर्ती मोढी 
बाठते, त्या सक्रेटिसला त्याच्या देशबांधवांनी तो अनीतिमान्‌ व अश्रद्ग 
आहे असा न्यायाल्याचा निवाडा मिव्य्यून ठार मारलछे, तो अश्रद्ध का तर 
शासनसंस्थेने मान्यता दिलेक्या देवांना तो मानत नब्हता, देव असा तो 
मानत नव्हता असा देखील द्याच्याविरुद्ध आक्षेप होता, अनीतिमान्‌ का 
तर आपल्या विचारांनी व शिकवणुकीने तो तरुणांना बिघडवतों म्हणून. 
सॉक्रेटिसवर उेवण्यात आलेले आरोप सिद्ध झाले आहेत असे न्यायाल्याद्य 
प्रामाणिकपणे वाठले असावे आणि मग लाने मनुष्यजातीकट्नन ज्याची 
सर्वात अधिक वाहवा व्हायछा हवी होती अशा व्या माणसाला गुन्हेगार 
म्हणून देहाांताचे शासन दिले, 

सॉक्रेग्सिच्या देहांताच्या शिक्षेनंतर ज्या न्यायाल्यीन अन्यायाचा 
 उछेख करणे शिखरावरून दरीत उडी घेतल्यासारखे वाठणार नाही तो अन्याय 





विचार आणि चचास्वातंत्य ३९ 


म्हणजे अठराशे वर्षापूर्वी घट्न आलेला कँलव्हारी येथील अन्याय, जीवना- 
मे ज्यांच्या ज्यांच्याशी संबंध आला त्या सर्वाना आपल्या नतिक श्रेष्ठ तेने 
ज्याने असे भारून ठाकले की पुढच्या अठरा शतकांनी मनुष्यदेहतील 
परमेश्वर म्हणून ज्याची पूजा बांधली ह्याचा विटंबना करून वध करण्यात 
आडा, आणि काय म्हणून तर देवाची हेटालूणी करणारा म्हणून, माणसांनी 
आपल्या कल्याणकल्मौछा ओबव्ण्खले नाही; तो होता त्याच्याबरोबर उछट तो 
आहे असे छोकांना वाठले; धर्मविरोधी बर्षनाचा पुतव्य म्हणुन ह्ांनी 
त्याछा बागबले; आणि आता व्यात्ा त्यांनी जी वागणूक दिल्गी तिच्यामुल्ठेच 
जग ट्ांना धर्मविरोधी, पाखंडी म्हणून समजते आहे, त्या शोचनीय घटनां- 
बदल, विशेषेकरून नंतरच्या दुसम्या घटनेबदल जगाची आता जी भावना 
आहे तिच्यामुल्ठे व्या घटनांमधे ज्या दुदेवी व्यक्तीनी भाग घेतल्ा त्यांच्याकडे 
मोव्या अन्याय्य इश्टीने पाहिले जाते. तसे पाहिले तर ती माणसे वाईट 
नव्हती; माणसे सर्वताधारणपणे जशी असतात व्या मानाने तर मुठीच 
वाइंट नव्हती; उलट इतरांच्या मानाने ती अधिक चांगछी होती; वत्या 
काव्यतील व त्या छोकसमुदायातीछ धार्मिक, नैतिक व देशभक्तिपर भावना 
त्याच्या ठिकाणी पुच्या किंवा पुन्यापेक्षाही थोड्या अधिक प्रम्माणात नांदत 
होत्या, ती माणसे अशी होती की ज्यांनी कोणच्याही काव्यत- अगदी 
आजच्या देखील -- निर्दोष व आदरणीय म्हणून आपले आयुष्य घालवल्े 
'असते, देशातीछ रूढ कल्पनांनुसार अत्यंत निषिद्ध असे शब्द उच्चारले 
गेल्याबरोबर ज्या उच्च धर्मगुरूने आपले कपडे फाडले व्याद्य वाटलेली 
पास्ती व संताप प्रामाणिक स्वरूपाचे होते, आजच्या युगातीछ घार्मिक व 
प्रतिष्ठित मंडढींना व्यांच्या धार्मिक व नैतिक भावनांबददछ जितका मना- 
पासून अभिमान वाटतो तितकाच व्या धर्मगुरूछाही त्याच्या काव्यतील 
भावनांबदूदछ वाटल्य असेल, आणि आज त्या धर्मगुरूच्या कृत्याबदूदल वत्या 
मंडव्टींच्या अंगाबर शाहरे येतात. ही मंडल्ठी जर त्या काछात विद्यमान असती 


व धर्माने ज्यू असती तर त्या धर्मगुरूप्रमाणेच ती वागछी असती. ज्यांनी 
. स्वा.८ 
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पहिल्या हुतात्यांना दगडांचा वर्षाव करून ठार मारले ते आपस्यापेक्षा 
फार वाईठ अशी माणसे होती असे ज्या धर्मनिष्ठ लिश्वनांना वाठते त्यांनी हे 
लक्षात ठेवावे की वा हुतात्म्यांचा छछ करणारांमधील सेंट पॉछ हा एक 
होता 
आपण आणखी एक सर्वात डोब्यात भरप्यासारखे उदाहरण घेऊ या 

चूक करणाय्याचा शहाणपणा आणि सदूगुण यांच्या तुलनने ती च्क 
खूपच डोन्यात भरण्यासारखी आहे. समकालीनांमघे स्वतःछा उत्तम आणि 
अत्यंत छुसंस्क्ृत म्हणविण्याचा सत्ताघारी मंडल्हींपकी कुणाछा सर्वात अधिक 
अधिकार असेल तर तो मार्केस ऑरेलिअस याचा. स्व सुसंस्कृत जगाचा 
निरंकुश सम्राट अशा त्या ऑरेलिअसने सबंध जन्मभर निर्दोष असे न्‍्यायदान 
तर केलेच पण ज्या स्टॉइक (8000) परंपरेमघे तो बाढला त्या परंपरेशी 
अत्यंत विसंगत असा मनाचा कोवल्ठेपणाही त्याने निरंतर राखला, त्याच्या 
ठिकाणी जे दोष होते असे सांगण्यात येते ते आत्मरंजनाच्या वृत्तीमुत्ठे 
निर्माण झालेले दोष होते, जुन्या युगातील मानवी मनाचे सर्वोत्कृष्ट नतिक 
फछ् असे जे व्याचे लिखाण आणि खाइस्टची विशेष महत्त्वाची अशी जी 
शिकवण व्यामघे कुठे फरक असलछाच तर तो इृष्टदीस पडेल असा नाही. 
स्वतःला खिश्वन म्हणविणाग्या इतर सब सम्राठांपेक्षा, पंधीय स्वरूपाचा असा 
अथे घेतछा नाही तर, तो अधिक जिश्चन होता. पण त्याने खिश्चन धर्माचा 
छठ केला, मानवी समाजाच्या पूर्वीच्या सब गुणसंपत्तीच्या शिख- 
रावर तो आरूढ ज्लालेला होता; व्याची बुद्धी खुली आणि बेल्गाम होती 
तव्याची बत्ती अशी होती की आपल्या सब नीतिविषयक लिखाणांमध्रन 
त्याने आपण होऊन षिश्वन नीतीचा आदशे निमोण केला; परंतु खिश्वन 
धमामुले ज्या जगाशी तो कतव्य भावनेने बांधला गेलेला होता त्या जगाचे 
कल्याण होईछ, अकल्याण होणार नाही, हे व्याच्या ध्यानात आले नाही 
सध्याचा समाज शोचनीय अवस्थेत आहे हे त्याछा माहित होते, परंतु समाज 
जो एकत्र राहिला आहे आणि तो अधिक अवनत होत नाही तो केवल 
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समाजमान्य अशा देवदेवतांवरील श्रद्धेमुल्ठे व त्यांच्याबदल वाठणाज्या 
भक्तिभावामुद्ठे हे तो पहामत होता किंवा आपल्या इृष्टीस पडत आहे असे त्याछा 
वाटत होते, मानवजातीचा सम्राट म्हणून समाजाचे तुकडे पडणार नाहीत 
अशी खबरदारी घेणे हे आपले कर्तव्य आहे अशी त्याची कब्पना होती. 
विद्यमान बंध नष्ट झाले तर समाजाछा एकत्र बांधणारे नवे बंध कसे निर्माण 
होतील हे त्याछा कव्ठत नव्हते, जुने बंध नष्ट करणे हे नवीन धर्माचे उघड़ 
उधड उद्दिड होते, नवीन धर्माचा स्वीकार करणे हे जर आपके कर्तव्य 
नसेल तर तो नष्ट करणे आपले कर्तव्य आहे अशी ह्याची भावना झाली, 
खिश्वन धर्माचे धर्मशात्र सत्य अगर परमेश्वरप्रणीत आहे असे त्याला वाट 
नाही; कूसावर चढलेल्या देवाची नवलूपूण कथा व्याला विश्वासाई वाटली 
नाही; सब॑स्वी अविश्वतनीय अशा पायावर आघारलेली संस्था समाजाचे 
पुनरुज्जीचन करू शकेल याची पूर्वकस्पना व्याव्य आली नाही; मागाहुन 
बन्याच अंशी ते घड्न आले ही गो वेगव्ठी. अत्यंत मृदु आणि ग्रेमव् बत्तीचा 
अता तो ततज्ञानी व राज्यकर्ता होता. परंतु कब्कव्ठीच्या कतव्यमावनेने प्रेरित 
होऊन त्याने सिश्वन धर्माचा छछ कर्याचा हुकूम दिल्ण, माया मते 
इतिहासातील ही एक अत्यंत दुःखाची अशी घटना आहे. कॉन्‍्स्टंटाइन- 
ऐवजी मार्केस अरेलिअसच्या नेतृत्वाखाली खिश्वन पधर्माचा धर्म म्ह्णून 
स्वीकार झाला असता तर जगातील खिश्वन धर्माचे स्वरूप किती वेगल्डे 
झाले असते हा दुःखदायक विचार मनात आल्याबाचून रह्यत नाही. लिश्वन- 
धमंविरोधी अ्रचार दंडनीय ठरविताना जी कारणे पुढे मांडली जातात ती 
सब कारणे मार्क ऑरोलिअसने खिश्वन धर्मप्रचार दंडनीय ठरवित्य त्या- 
वेछ्ी विद्यमान होती हे नाकारणे त्याच्यावरती अन्याय करण्यासारखे 
आणि तसेच सत्यावर पांघरूण घाल्ण्यासारखे आहे. निरीश्वरवाद 
खोटा आहे ब त्याच्या योगाने समाजाचे विघटन होते असे सिश्चन 
माणसाव्य जितके ठामपणाने वाटते तितक्या ठामपणाने खिश्चन धमाबद्दूल 
माकंस ऑरोलिश्सला तेच वाटत होते, पण तत्कालिनामधे खिश्चन 





४२ जातज्यात्वचयी 


धर्मीची गोडी चाखप्याची खरी पात्रता याच्याच ठिकाणते व्मथिक्क 
होती. त्या काव्शतील सर ज्ञान मार्बीत अरिल्अिसछा अबमत्त छो लोड 
या उद्धीची भरारी त्या ज्ञानापल्ीकड़े जाणारी होती; सत्याच्चत लो 
उत्कट शोधक होता; आणि जे सत्य हाती येईंछ त्या सत्याची लो एव्काओइन 
चित्ताने सेवा करत असे, असा जो माक॑ंस ऑरोलियस व्याच्यापेध्त व्वापण 
अधिक जाणते व चांगले आहो असा आब आणल्याखेरीज फोपणत्याद्ी 
मतप्रदर्शनाव्य शिक्षा करणे योग्य ठरबता येणार नाही, तस्तत वाल 
कणीही आए नये आणि स्व॒त: आणि त्याच बरोबर सर पमान्‍य जला 
कपीही चूक करत नाही असे समजू नये, अन्टोनिनस या महयघुरू चने 
तो चुकीचा समज करून घेतला आणि ह्याचा परिणाम दुद्ैवी व्रत्ठप, 
मास अँटोनिनसचे समर्थन होणार नाही अता कोणताही युक्तियाद 
अधामिक विचारांचे नियंत्रण करप्पासादी दडशक्ती वापरावी गले. मछ ण- 
णाराना सापडणार नाही, ही गोष्ट छक्षात भब्पामुछे धार्मिक स्वालं>य्माच्ले 
विरोधी अडचणीत सापडले की ती गो कबूछ करतात आणि जद, 
जॉनसन म्हृणतो व्याप्रमाणे म्हणतात की सखिश्ननांचा छछ करप्पारच्ज्या 
इतीत अयोग्य असे काहीच नब्हते, त्यांचे गहणणे असे की स्त्यात्का 
उव्गच्या दिव्यातून जावे छागते; सत्य लातून यशस्वीपणे ब्वाछ्लेर 
पडते; कायदेशीर कारवाया अखेर सत्पायुदे हुब॒ब्या पडतात; पण. स्तम्त ज्- 
हितविरीधी चुकांच्या बाबतीत मात्र त्यांचा चांगला उपयोग होतो, ध्वार्मिव्क 
असहिष्णुतेचा पुरस्कार करणारा हा युक्तिवाद डोब्यात मर््यासतारस्ला 
आहे म्हणून त्याच्याकडे दुर्लक्ष होता कामा नये. 
छत्णने सत्याछा इजा होत नाही, म्हणून सलत्याचा छक् ब्लात्ठए सर 
बिघडत नाही हा युक्तिवाद नव्या सत्याना बुद्धदा विरोध करणारा व्थाछे 
असे म्हणता येत नाहीी, पण नवीन सत्यांचा शोध छावून ज्यांनी सल्युच्य-- 
जातीढा उपकृतत करून ठेवले आहे त्या महाभागांशी वागप्याच्ी या 
युक्तिवादाची पद्धत उदारपणाची आहे असे मात्र म्हणता येत नाली» 


विचार आणि चर्चांस्वातंत्य ७३ 


निकटचा संबंध असलेल्या पण आजवर अज्ञात अशा एखाद्या बाबीचे जगाला 
दशन घडविणे, एखाद्या महत्त्वाच्या मौतिक अगर अध्यात्मिक वस्तूबदइल 
आजवरचा विचार कसा चुकीचा होता हे जगाला पटवून देणे हे मनुष्य 
आपस्या बाँववांची जी सेवा करू शकतो त्यातीछ उत्तमातीछ उत्तम सेवा 
आहे, काही काही वेव्णा, डॉ, जॉनसन यांनी म्ह्ट्य्याप्रमाणे, आणि पहिल्‍्या 
पिढीच्या खिश्चनांच्या बाबतीत व नंतर पुधारकांच्या ( [86#07७78 ) 
बाबतीत घडले तसे, जी सत्ले दाखविी गेली ती मनुष्यजातीला दिल्ल्या 
बहुमोल देणग्याच होत्या, अशा बहुमोल देणग्या देणारांचे जगाने ऋण 
फेडले ते त्यांना हुतात्मा बनबून; त्यांना बक्षीस मिलाले ते हेच की 
त्याना नीचातीछ नीच गुन्हेगाराप्रमाणे वागविण्यात आहे, हे जे प्रकार 
घडले ते, ज्याच्यासाठी मानवजातीने पोती लेवून आणि राख फासून 
आ्रयश्वित्त ध्यावे अशा तज्हेचे पाप किंवा शोचनीय अशी चूक अगर दुर्दैंब 
नम्नून, जगामथे नेहमी घट्टन येणारी आणि समर्थनीय अशी घटना आहे असे 
या युक्तिवादाचे म्हणणे, लोक्रियन्स लोकांच्या का्यदेमंडव्ठामधे ज्याप्रमाणे 
नवीन कायदा छुचविणात्या माणसाला गब्याभोवती फास छावून उसमे 
रहवे वागत असे आणि त्याने सुचबिलेला कायदा, त्याने सांगितलेली कारणे 
'ऐकल्यानंतर, छोकप्मेला ताबडतोब पसंत पडा नाही तर त्याच्या गब्ष्या- 
भोवती पडलेला फास जसा तात्काछठ आवल्ला जाश तशीच गत जगाला नवीन 
सत्याचे दशन घडविणाय्या तक्तदर्शकांची व्हाबी, अशी या युक्तिवादाची 
भूमिका, समाजाचे कल्याण करणाय्यांना या पद्घतीने चागविष्याचे जे समर्थन 
करतात ल्यांना त्या कल्याणप्रद वस्तूंची विशेष किंमत वाठत नसाबी जसे 
सहज म्हणता येते, नवीन सलत्ये एकेकाठी हवी असली तरी आता मात्र ती 
उप्कठ झाढी असे ज्यांना वाटते तेच या युक्तिवादाचे समर्थक असावेत असा 
माशज्ना समज आहे. 

सत्य छव्ाववरती मात करणे हे एक मनाछा गोड वाटणारे पण खरे 
नसलेले असे विधान आह, माणसे एकामागून एक त्याची धोक॑पट्टी करतात 
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त्यामुत्ठे सर्वाच्या ते परिचयाचे होते, पण अलचुभवाची खाही आहे त॑ 
वेगढ्लीच, छत्ठामुठे सत्य दडपले गेल्याची इतिहासात पुष्कछ उदाहरण 
आहेत, कायमचे दडपले गेले नाही तर काही शतके तरी ते दडपले जाते 
वार्मिक विचारांच्या बाबतीतच पहा ना: छूथरच्या पूर्वी कमीतकमी बीस 
बेव्ण छुधारणेची चव्ठ्रछ (]३००77780/0४) सुरू झञाली होती, 3 प्रत्येद 
वेठी ती दडपली गेली. ब्रेसिआच्या अर्नाल्डछा दडपपण्यात आले, फ्रा 
'डॉल्चिनोची तीच गत ज्लालछी. सब्हनरोछाची गय झाली नाही, अश्विगि- 
थाना, व्हाडीयोना आणि हसाइट्सना ह्याच पद्भतीने वागत्रिप्यात आहे, 
टुथरच्या काव्यनंतरही जिथे जिथे छक् निम्नहाने चाछ राहिला जिये 
तिथे तो यशस्त्री ठरला, स्पेनमघे, इटलीमघे, फँडसंमथे, ऑस्ट्यन साम्राज्या- 
मधे ग्रॉंटिस्टंट धर्मपंथाची पात्ठेमुठे नष्ट करण्यात आल्छी. मेरी राणी 
जगलगी असती किंवा एलिश्नबेथ राणी मेली असती तर इंग्लंडमथे देखी 
वहुतकरून तेच घडले असते, बेगछे मत ग्रतिपादन करणारांचा पक्ष प्रवतछ 
होता म्हणून त्याचा परिणामकारक पद्धतीने छछ करणे शक्य नव्हते, 
अशी काही थोडी उदाहरणे सोडली तर इतर प्रत्येक ठिकाणी छव्यच 
विजयी ज्ञाछा असे इृष्टीस पडते, रोमन सात्राज्यामधे ल़िश्वन धर्माची 
पात्ठमुछे उद्ध्बस्त होणे शक्य होते हे कुणाही बिचारी माणसाछा नाका> 
रता येणार नाही. तो वाढढछा आणि शक्तिशाली बनछ्य कारण त्याचा छल 
जाला तो केवछ मधून मधून; प्रत्येक वेव्गी छछ थोडाच वेढ घडलछा; आएि 
मध्यंतरीच्या काव्यत त्यात्य प्रचाराचे खूए स्वातंत्रय छाभत असे. सत्याच्या 
ठिकाणी सत्य म्हणून, असत्याच्या ठिकाणी नसलेत्टी, तुरुंगवास व जाव्टून 
मारणे यासारख्या शिक्षावर मात करणारी एखादी अंगभूत शक्ती असते 
असे मानणे हा झुष्क भावनावाद आहे. असत्योपेक्षा स्याबदर माणसांना 
जास्त आस्था वाटते हे खरे नाही आणि कायदेशीर किंवा सामाजिक दंड 
योजनेचा योग्य त्या प्रमाणात उपयोग करून सत्याचा काय किंवा अस- 
वा आय प्रचार थांबबता येतो. सत्याछा अनुकूछ गोष्ट भाहे ती एचडीच 
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को एखादा विचार खरा असछा तर तो एकदा, दोनदा किंवा अनेक वेव्ण 
दडपला जाइछ, पण काछांतराने केब्हा तरी कुणी त्याचा शोध लावील. 
असा पुनरावतार ज्या वेढ्गी होईल त्या वेछी आजूबाजूची परिस्थिती प्रतिकूल 
नसल्यामुलठे काही काछ तरी त्या विचारांचा छछ होणार नाही आणि तेवढ्या 
वेव्यत तो अशी प्रगती करीछ की नंतर त्यालछा दडपप्याचे जे प्रयत्न 
होतील व्यांच्याशी ह्याछा चांगछा सामना करता येईल, 
असे म्हटले जाइछ की नवीन विचारांच्या प्रवतैकांना आपण आता 
ठार मारत नाही; प्रेषितांचा ( 970[008०८3 ) आपल्या वाडचडीवांग्रमाणे 
आपण खून करत नाही; उल्ट ते मेल्यानंतर आपण त्यांची थडगी 
उभारतो, पाखंडी मंडव्यीना आपण ठार मारत नाही हे खरे आणि अतव्यंत 
निंध अशा विचाराविरुद्ध देखील आधुनिक जग जी शिक्षा क्षम्य मानेल 
ती शिक्षा देऊन कोणच्याह्दी विचाराचे निर्मूलन होणार नाही हे देखील 
तितकेच खरे, पण कायदेशीर म्हणता येईल अशा छत्ठाचा देखील 
आपल्याठा कलंक लछागलेछा नाही अशी आपण बढाई मारू नये. कायया- 
प्रमाण आज देखील विचाराबविरुद्ध व निदान विचारप्रदरीनाबिरुद्ध शिक्षा 
आहेत. त्या शिक्षांची अंमलबजावणी होणे आज देखी कुणाबाही 
जगाबिगके वाटत नाही. म्हशुन एखादे वे्ठी व्यांच भर जोरात पुनरुज्जीन 
झाले तर आश्चर्य वाठण्याचे कारण नाही. १८०७ साली कॉर्नवॉल परगण्यात 
उन्हाब्याच्या कोर्टोत ( 8प्रागाघघ०० 889268 ) एका दुर्दैवी इसमाल्ा 
लिश्वन घमाविरुद्ध काही अपशब्द बोलल्याबददल आपणि प्रार्थना 
मंदिराच्या दारावर ते लिहिल्याबदूदूछ एकबीस महिन्यांची सजा झालत्ली. 
त्या दुर्देवी माणसाच्या इतर सच क्षेत्रांती वर्तनामध्ये आक्षेपाह असे काही 
नब्हते असे सांगण्यात आले होते.* ही गोषट घडल्यापासून एक महिन्याच्या 
आतच, ओल्ड बेली येथीछ न्‍्यायाल्यात दोन माणसांना दोन वेगबेगब्ब्या 


# थॉमस पूली, बॉडमिन येथीर कोर्ट, जुछ ३१, १८५७. पुढ़च्या 
'डिसेंबरमधे शासनाने त्याला बिनशर्त माफी दिली. 
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वेछी ह्ांनी पार्मिक श्रद्धांव आपला विश्वास नाही असे प्रामाणिकपणे 
सांगितले महणून ज्यूररचे काम करू दिले नाही. वत्यांच्यापैकी एकाचा 
न्यायावीशाने आणि वक्नीरपैको एकाने खूप अपमान केला. आणि 
तिसतय्या एका माणसाछा, एका परदेशीयाछा, त्याच कारणासाठी चोरा- 
विरुद्ध न्याय नाकारण्यात आछा.* देव (मग तो कोणचाही देव असो ) 
आपणि परलोक यांच्यावर विश्वास आहे असे जाहीर केल्याखेरीज न्‍्यायाल्यात 
कुणालाही साक्ष देता येणार नाही असा जो एक कायबद्याचा सिद्धांत आहे 
तव्या सिद्धांतानुसार न्याय नाकारण्यात आला. याचाच अर्थ असा की 
ते समाजबहिष्कृत (००४)७७७ ) आहत, न्यायाल्यांचे संरक्षण व्यांना 
व्यमणार नाही, व्ांना शिक्षेच्री धास्ती न बाव्ठाता कुणीही छुटावे किंवा 
ठोकावे, गुन्हेगारान काठजी ध्यायता पाहिजे ती एवडीच की ब्ावेछी 
त्यांच्याखेरीज किंवा त्यांच्यासारखीच मते असणारांखेरीज दुसरे कुणीही 
हजर असता कामा नये. एवढेच नव्हे तर गुन्हा सिद्ध होणे त्यांच्याच 
साक्षीवर अवलंबन असेल तर दुसम्या कुणाछाह्दी त्याने तसेच 
लुबाडावे व ठोकावे, परछोकावर विश्वास नसणाय्या माणसाच्या शपथेव्य 
किंमत नसते हा विचार याच्या बुडाशी आहे. जे हा विचार मानतात 
प्यांना इतिहास माहीत नाही असेच म्हणावे छागते. ( प्रत्येक युगातील 
पाखंडी माणसांपकी बहुसंख्य मेडव्ठी नीतिमत्तेच्या व चारित्र्याच्या इश्टीने 
नामबंत होती अशी इतिहासाची साक्ष आहे ) ज्ञानी व ॒पुण्यवान्‌ म्हणून 
जगामधे ज्यांची ख्याती झालेली आहे अशा मंडल्ींपीकी पुष्कठ जणांचा 
परमेश्वरावर विश्वास नसतो ही गोष्ट सर्वाना, निदान त्यांच्या निकट 
सहवासातील लोकांना, माहित आहे. या सह्याची ज्यांना थोडीशी देखील 


| जॉर्ज जेकब होलिओक, ऑगस्ट १७, १८५७; एडवर्ड ट्ुलव्ह, 
जले १८५७, ह 

५ बेरत द-ग्लायकत, मालेबरो रस्त्यावरील पोलीस कोर्ट, ऑगस्ट 
४, १८५७. 
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जाणीब आहे ते वरील बिचार मानणार नाहीत. हा विचार आत्मघातक 
आहे आणि आपला आधार तो स्वत/च नष्ट करतो, नास्तिक खोटे बोलणारे 
असतात ही कब्पना; पण खोटे बोछायछा तयार असणाय्या नास्तिकांची 
साक्ष स्वीकारली जाते; व्याज्य समजली जाते ती व्या नास्तिकांची साक्ष 
की जे खोटे बोलण्याऐवजी लोक ज्याचा तिरस्कार करतात अशा नास्तिक- 
बादाचा उधडपणे स्वीकार करण्याचे घेये दाखबतात. ज्या हेतूने नियम 
बनवण्यात आला तो हेतू तर साध्य होत नाही, उल्ठ नियम हास्यास्पद 


आहे असे उधड होते; असा तो नियम जारी ठेवायचा म्हणजे केवल 
देषाचे चिन्ह म्हणन किंवा छठाची एक आठवण म्हणून; आणि छछ 


अशा तज्हेचा की ज्यांचा छछ होणे जरूरीचे नाही असे सिद्ध झालेले 


असते अशा मंडलींना तो सहन करावा छागावा, तो नियम आपणि व्याच्या- 


मधे अनुस्यूत झालेले तत्तत अश्रद्ध माणसाइतकेच श्रद्धाक्ु माणसांनाही 
अपमानकारक आहत, परलोकावर विश्वास नसणारा माणूस नेहमीच खोटे 
बोलतो असे मानले तर ज्याचा विश्वास आहे तो खोटे बोल्ण्याचे टाव्यतो- 
जर खरोखर टठाव्ठत असेल तर-ते केवछ नरकाच्या धास्तीने. हा नियम 


ज्यांनी तयार केला ते आणि त्याचा जे पाठपुरावा करतात ते या दोधांनीही 
आपल्या जाणीवेनुसार घलिश्वन सदुगुणांची कह्यना बनवछी असे मानणे 


व्यांच्यावर अन्याय केल्यासारखे होईल 


जो छल्ठ झा व्याचे हे केवछ भग्न अवशेष अआहित. वत्यांच्यावरून 
छछ करण्याची इच्छा दिग्दर्शित होते असे नब्हे; एखादे वाईट तत्त्व अँम- 


वात आणप्याइतका दुश्पणा अंगी नसताही त्या वाईट तत्त्वाचा पुरस्कार 


करण्यामघे एक प्रकारचा विचित्र आनंद मानणे हा इंग्रजी माणसांच्या 


मनामघे पुष्कछ वेव्य आढकून येणारा जो हुबल्ठेपणा त्याचे हे नियम 
उदाहरण आहेत असे मानता येईलछ, पण दुःखाची गोष्ट आहे ती ही 
की जनमानसाच्या सबध्याच्या अवस्थेत गेल्या पिढीभमर कायदेशीर 
छत्णणुकीचे अतिशय जाचक प्रकार जे बंद पडले ते पुन्हा सुरू होणार 
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नाहीत अशी खात्री वाठत नाही. या युगामधे नेहमीच्या व्यवहा- 
रांच्या संथ पृष्ठ भागावर छाठा उठतात त्या जितक्या नव्या सबलती 
रूढ करण्यासाठी उठतात तितक्याच वेव्ण त्या जुन्या अनिष्ट गोष्टीच्या 
उनरुज्जीवनासाठो उठतात, सध्या धर्माचे पुनरुज्जीवन म्हणन ज्याची 
प्रशंसा होते आहे ते खरे पाहिले म्हणजे, आणि विशेषेकरून संकुचित 
व असंस्क्तत मनाच्या मंडब्ठीमथे, धर्मवेडाचे पुनरुज्जीबन आहे. या देशातील 
मध्यम वर्गामधे नेहमीच आढकून येणारी जनतेच्या भावनेतील असहिष्णू 
वृत्ती जोवर जागृत आह्े तोवर छह्वानसह्ान कारणाने ती ग्रज्वलित होऊन 
ज्यांचा छछ व्हायछा पाहिजे असा जनतेचा समज असतो त्यांचा पुन्हा 
छठ छुरू होणे शक्य आहे.* आपल्याछा महत्त्वाच्या वाठणाय्या श्रद्धा जे 


% शिपायांच्या बंडाच्या वेढी छक्त करणारांच्या कोधाची भर पड़्न 
आपल्या राष्ट्रीय स्वभावाच्या वाईट बाजूचे जे दर्शन घडले ते आपल्याला 
सावधगिरोीची भरपूर सूचना देऊक शकते. धर्मवेड्या किवा छब्धप्रतिष्ठित 
मंडव्ठींनी व्यासपीठावरून केलेल्या बडबडीकडे लक्ष देण्याचे कारण नाही; 
परंतु धर्मवादी ( ॥79726!09) ) पक्षाच्या पुढान्यांनी केलेल्या घोषणांकडे 
दुलेक्ष करता येत नाही. त्यांच्या मताप्रमाणे हिंद. व मुसलमान यांच्यावर 
राज्य करावयाचे तर ज्या शाल्ेतून बायबल शिकवले जात नाही त्या शाह्ांना 
सरकारी खजिन्यातून मदत मितठ् नये आणि याचाच्र अर्थ असा की खच्या 
किया ढोंगी स्थि्चन धर्मीयांखेरीज दुसभ्या कृणालाही सरकारी नोकरीत 
जागा सिद्धू नये. आपल्या मतदारांपुढ़े १२ नोव्हेंबर १८५७ रोजी केलेल्या 
भाषणात एक उपमंत्री ( एशव०:/ 56009॥87"ए ० 80906 ) असे 
म्हणाल्याचे प्रसिद्ध झाले आहे की “इंग्रज सरकारने त्यांच्या (शंभर दशलक्ष 
इंग्रजी प्रजाजनांच्या ) धर्माबहल, भ्रामक समजुती म्हणजंच जो धर्म, त्या 
धर्माबहल सहिष्णुता दाखवली म्हणून इंग्रजांचा जो दरारा वाढायला हवा 
होता तो वाढला नाही आणि स्थिर्वन धर्माची जी वाढ व्हायछा हवी होती 
ती झाली नाही. या देशातीछ धाभिक स्वातंत्र्याचे सहिष्णुता अधिष्ठान आहे. 
परंतु सहिष्णुता या बहुमोल शब्दाचा त्यांना दुरुपयोग करू देऊक नये. माझ्या 
दृष्टीने सहिष्णुता म्हणजे सर्वाचे स्वातंत््य, स्थिश्चन धर्मीयांचे वाटेल त्या 
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मानत नाहीत ह्यांच्याबदल लोकांची जी मते आणि भावना आहेत 
हद्यांच्यामुले या देशामघे मानसिक स्वातंत्र्य नांदत नाही असे म्हृणावे लछागते. 
समाजाच्या दृड्टीने जो कलंक छागतो तो वाढविणे हेच गेली किल्येक वर्ष 
'कायद्राप्रमाणे होणाय्या शिक्षेच्रा मुख्य दुष्परिणाम आहे. सामाजिक 
'कलंक हाच जास्त परिणामकारक ठरतो; आणि तो इतका परिणामकारक 
आहे की समाजाछा नापसंत अशा विचारांच्या उच्चाराबदइल ज्या देशात 
'कायदेशीर शिक्षा दिली जाते त्या देशापेक्षा इंग्लंडमघे तो उच्चार कमी 
होतो. आर्थिक परिस्थितीमुक्े ज्यांना इतरांच्या सद्मावनेवर अवलंबून 
'रहावे छागत नाही अशी थोडी मंडल्ठी सोडली तर इतरांच्या बाबतीत 
जनमत हे कायद्ाइतकेच बंधनकारक असते. उदरनिर्षाहाच्या साधनां- 
पासून माणसांना वंचित करणे हे द्यांना तुरुंगात ठाकण्यासारखेच आहे, 
'ज्यांच्या उद्रनिर्वाह्ाची सोय झालेली आहे, आणि ज्यांना सत्तावाय्यांकड्ून 
'किंवा छोकसमुदायाकट्ून किंवा जनतेकड़न आपस्याठा काही छाभ व्हावा 
अशी अपेक्षा नाही, त्यांना त्यांनी कोणचेही विचार प्रदर्शित केले तरी 
घास्ती बाठंगण्याचे कारण नाही; त्यांच्या बाबतीत घडेल ते एबढेच की छोक 
'त्यांना वाईट समजतील किंवा द्यांच्याबदल वाईंट बोलती; आणि लोकापवाद 
सहन करण्यासाठी मोठी घैर्यशीछ बृत्ती छागते असे म्हणता येणार नाही 
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'पद्धतीने उपासना करण्याचे स्वातंत््य, पण उपासनेचा आधार मात्र एकच 
असला पाहिजे, सहिष्णता म्हणजे स्थिर्चन' धर्मातील सर्व पंथांना आणि 
'शाखांना मोकछी क. कारण ते सर्व एका ख्ाइस्ट्चीच' मध्यस्थी (706079॥07 ) 
“मान्य करतात. उदारमतवादी (॥70067%) ) मंत्रीमंड्छांमधे या देशाच्या 
शासनयंत्रणेतील उच्च पद विभूषित करण्यासाठी छायक ठरलेल्या या 
'सद्गृहस्थांच्या भाषणाकडे मी मुद्दाम लक्ष वेध्‌ इच्छितो. कारण त्यांवी जो 
सिद्धांत प्रतिपादन केला आहे त्याचा अर्थ हा होतो की ज्यांचा ख्राइस्टच्या 
'देवी स्वरूपावर विश्वास नसेल ते सहिष्णतेच्या कक्षेबाहेरील आहेत असे 
मानले पाहिजे, या बालछिश प्रदर्शनानंतर धार्मिक छछाचे युग संपले, ते आता 
परत कधी उगवणार नाही असा भ्रम कोण मनाशी बाछगू शकेलू ? 
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अशा मंडढ्ींच्या वतीने त्यांना दुःख देऊ नका अशी बिनंती करायछा हवी 
असे नाही. आपल्यापेक्षा वेगव्य विचार करणारांवर पूर्बीच्या आपल्या सबयी 
इतके दुःख आपण आता छादत नाही हे खरे; तरी देखील आपण 
त्यांच्याशी ज्या पद्धतीने वागतो तिच्यामुठे आपण स्वतः:बर कमी दुःख 
लादून बेतो असे म्हणता येणार नाही, सॉक्रेटिसठा जीते मारण्यात आह, 
पण आकाशामधे सूर्य चढावा तसे त्याचे तत्तज्ञान वाढले आपि बुद्धि- 
जीवनाचे सारे जग लाने उजकून ठाकले, श्विश्वन घर्मीयांना सिंहापुढ़े 
टाकप्पात भले, पण खिश्वन धर्ममीठ (०॥०००० ) प्रचंड वृक्षाप्रमाणे 
वाढले, आजूबाजूच्या कमजोर वृक्षांना त्याने उंचीमबे मागे ठाकले आणि 
व्याच्या छायेमवे त्यांची वाढ खुंटठी, सामाजिक असहिष्णुतेमुठे कुणी मरत 
नाही व कोणच्याही विचाराचे निमूठन होत नाही; होते ते एबढेच की 
माणसे आपले विचार लछपवून ठेवतात व व्याच्या प्रसारासाठी जे प्रत्मक्ष 
काय करायत्य हवे ते करत नाहीत, आपल्या काछ्ात पाखंडी मते प्रत्येक 
दशकात किंवा पिढीमघे बाढत नाहीत किंवा मागेही पडत नाहीत; 
त्यांनी दिदिप्पपमान बनून मोठा प्रदेश प्रकाशवान्‌ करावा तसे होत 
नाही; जिथे ल्यांचा उदय ज्ञाला त्या विचारी व अम्यासू बुद्धिवंतांच्या 
लह्ान वतुव्यामघे ती घुमसत राहतात; मनुष्यजातीच्या सर्वसाधारण व्यंव- 
हारांवर ल्यांचा खरा किंवा खोटा प्रकाश पडत नाही, आणि अशा रीतीने 
काही मंडल्हींगा समाधानकारक वाठते अशी परिस्थिती कायम राहते.. 
या परिस्थितीमधघे कुणाछाही दंड करण्याचे किंवा तुरुंगात टाकप्पाचे 
अप्रिय काम न करता सब्या जे विचार प्रचलित आहत त्यांना धक्का न 
पोचता ते कायम राह्मतात; बरे ज्यांना विचारांचे वेड छागछे आहे अशा 
विरोधी विचारवंतांना तुम्ही विचार करू नका असे सांगाबेही छागत नाही. 
बोद्धिक जगामघे शांतता राखप्याचा आणि ह्या जगातील व्यवहार आहे दया 
परिस्थितीत कायम राखप्याची ही एक सोईस्कर अशी योजना आहे, पण 


या तस्हेच्या बौद्धिक निर्वेषपणासाठी किंमत द्यावी छागते ती मानवी मनाचे 
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'नीतिवैय संपूर्णणणे खच्ची होण्याची, ज्या परिस्थितीत उत्साही व जिन्नासृ 
अशा बुद्विवंतांपको पुष्कव्यांना आपल्या दृढ विश्वसांची आधारभूत अशी त्ते 
'व्‌ कारणे स्व॒तःशीच गुप्त ठेवाबी छागतात आणि जनतेशी बोलताना स्वतःच्या 
मनाला न पठणाय्या अशा सिद्धांताशी आपल्या निर्णयांचा मेझ घालपण्याचा 
अयत्न करावा छागतो, ल्या परिस्थितीत विचारशील जगाल्य भूषणभूत होतीछ 
अशा मुक्त व निर्मय व्यक्ती आणि तर्कनिष्ठ व सुविहिन असे विचारबंत 
तयार होणे शक्य नाही. त्या परिस्थितीत अशीच माणसे सापडतीछ 
की जी प्रचलित नियमांनुसार वागतात किंवा वेछ येईछ तशी पगडी 
'फिवतात आणि सब महत््ताच्या विषयांची चर्चा करताना स्वतःच्या 
_ मनाछा पठतील असे नब्हें तर छोकांना पठतीछक असे युक्तिवाद 
वापरतात, ज्यांना हा मार्ग ठाठायचा असतो ते आपस्या विचारांचा 
व्‌ आवरडीचा संकोच करतात आणि तात्विक विचारांच्या क्षेत्रापासून 
दूर राहुन स्वत/चे मन व्यावहारिक क्लुछक गोशींमथे गुतवून ठेवतात, 
त्या क्षुक्रक गोड्टी अशा तहेच्या की ज्यांचा सर्वेताधारणपणे माण- 
सांची मने छुद्ढ व विकसित झ्ाली तर आपसूक उल्गडा होऊ शकेल. 
आणि ते घडल्याखेरीज द्या गोष्टींचा उछगडा कायम रबरूपाचा असा की 
'घट्टन येत नाही. परंतु माणसांची मने सुछ्ढ व विकसित होण्यासाठी उच्च 
विषयांवरील जे खुले आणि अनंताचा ठाव घेणारे तत््तचिंतन हवे ते मात्र 
कुणीही करण्पाच्या भानगडीत पडत नाहीत, 

पाखंडी मंडर््लींनी असे गप्प राहणे ज्यांना अयोग्य वाठत नाहीं 
'त्यांनी पहिला विचार केला पाहिजे तो हा की या गप राहण्पामुछे पाखंडी 
मतांची जी खुली व खोल चर्चा व्हायछा हबी ती होत नाही आणि व्याम॒ुक्े, 
चर्चमधे जी मते टिकली नसती ती वाढठत नाहीत हे जरी खरे असले, 
तरी ती नष्ट होत नाहीत, समाजमान्य असे निर्णय जिच्यातवून निघत 
नाहीत अशा चर्चेंबर बंदी घातस्याम॒ठे केवछ पाखंडी लोकांच्या मनाची 
अवनती होते असे नाहीं. सर्वात जास्त नुकसान होते जे पाखंडी नाहीत 
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व्यांचे, पाखंडाच्या धास्तीमुल्ठे ल्यांच्या मनाची वाढ कुंठित होते आणि 


त्यांची बुद्धी घाबरी होते. अधार्मिक व अनीतिमान अशा निणयाग्रत 


पोचप्याच्या धास्तीने अंगी कुबत असलेछे पण बृत्तीने भ्याड असे 
अनेक विद्वान घीठाईने आणि जोमदारपणाने स्वतंत्र विचारांचा पाठपुरावा 
करत नाहीत, व्यामुठे जगाचे किती नुकसान होते याची कुणाल 


गणती करता येईल का ? व्यांच्यामधे कबीकषी असा एखादा कतेब्याची 
तीव जाणीव असलेछा आणि सूक्ष्म व शुद्ध ज्ञानाची आवड असलछेला 
मनुष्य आढ्व्व्तो की ज्यादा आपले सबंध आयुष्य बुद्भीची टोचणी शांत 
करण्यामने आणि मनाला जे पठते व समाजाला जे ग्राद्य व्यामने एक- 
वाक्यता निर्माण करण्याच्या प्रयत्नामघे वाया घालवावे छागते, हे प्रयत्न 
शेवटी यशस्व्री होतातच असेही नाही. विचारवंत म्हणून बुद्रीची कास 
घरणे, मगर ती कोणच्याही निणयाग्रत पोचो, हे. आपले पहिले कर्तव्य 
आहे हे मान्य केल्याखेरीज कुणालाही महान्‌ विचारबंत बनता येणार 
नाही, जे विचार करण्याची तसदी घेत नाहीत त्यांच्या खय्या मतापेक्षाही 
जे योग्य तो अभ्यास आणि तयारी करून स्वतःच्या बुद्धीने विचार 
करतात द्ांच्या चुका देखी सतद्यादा जास्त उपकारक ठरतात, विचार- 
स्वातंत्रय हवे ते केवत्ल, किंवा मुख्यत्वेकरून, मोठे विचारबंत निर्माण करण्पा- 


साठी नको. ह्याची अवश्यकता आहे ती बहुतांशाने सामान्य- 
मंडर््गीना द्यांच्या कुवतीनुसार स्वतःची बौद्धिक पाती वाढ्विण्यासाठी,. 


बौद्धिक गुलामगिरीच्या वातावरणामघे काही मोठे विचारबंत निर्माण 


झाले आहत व यापुढेह्ली होतील. पण ल्या वातावरणात सामान्य 


जनतेची बुद्दी मात्र आजवर कथीही क्रियाशीछ झालेली नाही व यापुढेही 
की होणार नाही. परंपरेला अमान्य अशा तक्तचिंतनाची धास्ती जेब्हा 
कमी होते तेन्हा आणि ल्या काव्यमघेच जनतेछा आपल्या बुद्भीचा विकास 
थोडाबहुत साधता येतो, जिथे मुछभूत तत््ताबइछ संशय व्यक्त करायचा 


नाही असा नियम असतो, जिथे मनुष्यजातीला सदोदित विचाराह 


'लरशपवतससलधापएच्लका का घन पशननानसतचातनका कतनत >५०डाने चजनदापपा कि ाकतध्दकराक३ या, 5 के खुड्८ ईत ध 


विचार आणि चर्चास्वातंत््य धरे 


वाठतील अशा मोव्या प्रश्नांची चर्चा बंद करण्यात आलेली असते, अशा 
समाजाची बौद्धिक पातव्ठी वाढत नाही, बौद्धिक व्यवहार वाढले म्हणूनच 
इतिहासातीलछ काही काल्खेडास महत्त्वाचे स्थान प्राप्त झाले आहे. ते महत्त्व 
अशा समाजांना छामणे शक्‍य नसते, जे विषय मोठे व महत्त्वाचें आहेत 
आपणि ज्यांच्याबद्ल मनामघे उत्साह वाढू शकतो, अशा विषयांची चर्चाच 
करावयाची नाही असे ठरविल्यानंतर, माणसांची मने मुत्शपासून ढवढूणार 
तरी कशी आणि स्वसामान्य बुद्धीच्या माणसांना देखील विचार- 
वंताचे उच्च स्थान मिव्थ्यून देणाय्या विवेकशक्तीची छाट उसलणार 
तरी कशी ? सुधारणेनंततरच्या ( ४००००७४४०७ ) काव्झामघे युरपमघे 
अशी छाठ उसब्ब्य्याचे एक उदाहरण आपस्या दृष्ीस पडते, हुसरे 
उदाहरण आहढव्ठत ते अठराव्या शतकाच्या उत्तरार्धातील तत्तवचिंतनाच्या 
चतव्खलीमघे, ही चव्ववछ युरप खंडातील काही देशापुरती आणि हा 
देशातील छुसंस्क्ृत वर्गापुरतीच मर्यादित होती. आणि तिसरे व फारच 
थोड्या काछावधीचे उदाहरण म्हणजे जमेनीतील गठे व फिश्ते यांच्या 
कालखंडाचे, या तिन्ही कालखंडात जे विचार वाढले ते वेगवेगछे होते; 
द्यांच्यामघे सारखेपणा होता तो एबढाच की तिन्ही काल्खंडात सत्तेचे जू 
झुगारून देण्यात आले होते. प्रत्येक काछ्खंडात जुनी मानसिक हुकूमशाही 
झुगारून देण्यात आली आणि नबी हुकूमशाही तेवढ्या व्या अवधीत 
स्थापन श्ञाली नाही, व्या तीन काल्खंडांनी जी प्रेरणा दिली तिच्यामुल्ठे 
आजचा युरप निर्माण झाला, मानवी मनामघे किंवा संस्थांमघे ज्या सुधारणा 
घड़न आल्या आहेत त्यावैकी प्रत्येकीचा संबेध त्या काछखंडाशी उघड 
उघड जोडता येतो, विद्यमान परिस्थितीवरून असे वाटते की व्या तिन्ही 
काल्खंडांकडून जी प्रेरणा मिछाली ती आता नष्ट झाली आहे; आणि 
आपल्या मानसिक स्वातंत्रयाचा आपण पुन्हा एकदा आम्रह धरल्याखेरीज 
प्रगतीच्या रथाठा नबी गती छाभेल असे वाटत नाही. 





५9 स्वातंज्याविषयी 


आता आपसल्या युक्तिवादाच्या दुसन्‍्या भागाकडे वर या. प्रचलित 
मतांपकी एखादे मत खोटे आहे असे समजप्याऐवजी ती सबब मते खरी 
आहेत असे आपण समजू या आपि व्ांच्या खरेपणाबदछ जर खुली आणि 
उघड चर्चा झाली नाही तर छोकांची त्या मताबइछची काय भावना असते 
तद्याचा जरा विचार करू या. एखादा मतावर इढ विश्वास असछा की ते 
चुकीचे असप्पाची शक्यता आहे हे मानायत्य मनुष्य सहसा तयार होत 
नाही; तरी देखील जर त्याच्या सत्यतेबदल सदोदित व निर्भयपणे ख़त्ही 
चर्चा झाली नाही तर जिवन्त सत्य म्हणून ह्याछा मान्यता मिल्ठण्याऐवजी 
बाबा वाक्यम्‌ प्रमाणम्‌ या पद्धतीने छोक व्याच्याकडे बच्चू छागतील हे 
कुणालाही कबूछ करावे लागेल, 

अशी काही माणसे आह्ेत ( पूर्वीच्या मानाने त्यांची संख्या आता 
कमी आहे ही आनंदाची गोष्ट आहे ) की ज्यांना असे वाठटते की एखाद्याने 
जे मत खेर आहे त्याला संशय न बाव्ाता मान्यता दिली म्हणजे पुष्कव्ठ 
झाले; ते मत का खरे ते ल्याछ्ा सांगता आले नाही किंवा आशक्षेपा- 
विरुद्ध देखील त्याला व्या मताचे समर्थन करता आले नाही तरी काही 
बिघडत नाही. या माणसांना असे वाठते की अधिकृतरीत्या एखादे 
मत सत्य म्हणून शिकवल्यानंतर व्याच्याबदइछ आशक्षेप उपस्थित करू 
देष्याने फायदा तर काही घडत नाही उलट नुकसान मात्र होते. त्यांचे 
म्हणणे जिथे प्रभावी ठरते तिथे समाजमान्य मते शहाणपणाने आणि विचार- 
पूवंक अग्राह्म ठरविणे जबठ्ठ जवठ अशक्य होते. परंतु चर्चा पुरती अशी कथी 
थांबवता येत नाही त्यामुले ती मते अविचाराने आणि अज्ञानाने अग्राद्य दर- 
प्याची मात्र धास्ती असते. चर्चा एकदा सुरू ज्ञाली की ज्या मतांना पुय्या 
विचाराचा आधार नसतो ती युक्तिबादाच्या नुसत्या देखाब्यासमोर देखील 
कोल्मडपण्याची घास्ती असते. ही शक्यता जरी सोहून दिली आणि 
खरे मत, दुराग्रह्मप्रमाणे का होईना, मनावर पुरते बिंबल्े आहे आणि, ते 
युक्तिवादापलिकडील अश्रद्धेसारखे अस्स्यामुले, युक्तिवादाने हल्ण्यासारखे 


विचार आणि चचास्वातंत्य ५ 


नाही असे जरी मानले तरी प्रश्न उभा राहतो तो हा की बंद्विवादी 
माणसाने या पद्धतीने एखादे मत खेरे मानणे कितपत योग्य आहे. सत्य, 
तय म्हणून जाणण्याची, ही योग्य पद्धत नाही. या पद्धतीने जाणलेले 


सत्य हे छोकश्रमासारखे असते. फरक एवढाच की ज्या गब्दांमपे ते ग्रथित 


केलेले असते ते शब्द योगायोगाने सत्य व्यक्त करणारे असतात 
मनुष्यजातीच्या बुद्धीची व विचारशक्तीची वाढ केली पाहिजे हे 
प्रेंठिस्टंट्स तरी निदान अमान्य करत नाहीत. ही वाढ घडबून आणपण्यासाठी 
ज्या गोष्टीबदल, त्या मह्वाच्या म्हणून, व्यक्तीने मते बाव्णाणे जरूरीचे 
समजले जाते त्या गोष्टीबइछच तिने विचार करणे श्रेयस्कर नाही का! 
स्वतःची जी मते आहेत ह्यांगा आधार कोणता व्याचा शोध घेऊन माण- 
साला आपल्या बुद्धीचा चांगछा विक्रास घडबून आणता येईल, ज्या 
विषयावरील मते योग्य असणे अगत्याचे असते निदान व्या मताबिरुद्ध 
येणाय्या सामान्य आश्षेपांना तरी माणसाब्ण उत्तर देता आले पाहिजे. कुणी 
यावर असे म्हणेल की “व्या मतांची जी कारणे असतील ती ल्याछा नीटठ 
पटवाबी, मताविरुद्ध आक्षेप घेतले नाहीत म्हणून त्यांची केवछ पोपटपंची 
व्हावी हे योग्य नव्हे, भमितीचा जे अभ्यास करतात ते व्यातील पछिक्धांत 
केवव्ठ पाठ करत नाहीत, ते सिद्धांत सिद्ध कसे करावयाचे ते देखील 
ते नीठ समजावून घेतात. भमितीचे सिद्धांत खोदे आहत असे कुणी 
म्हणत नाही किंवा ते खोटे आहेत असे ठरबण्याचा कुणी प्रयत्न करत 
नाही म्हणून ते सिद्धांत मानणाय्यांना ह्यांची आधारभूत अशी कारणे 
( 8£707708 ) माहीत नसतात असे मानणे वेडेपणाचे ठरेल,” हे म्हणणे 
खेे आहे; गणितासारख्या शास्त्रांच्या बाबतीत, जिथे दुसन्या बाज़ने 
बोल्प्यासारखे असे काही नसते, पढिक विद्या पुरेशी होते. गणिती 
सत्यांचे वेशिश्य हे आहे की त्यांच्या बाबतीत युक्तिबाद होऊ शकतो 
तो फक्‍त एकाच बाजचा असतो. तिथे आक्षेप नसतात आणि आक्षेपांना 


उत्तरी नसतात, पण मतभेद होऊ शकतो अशा इतर अनेक विषयांच्या 
सवा, ९ 
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बावतीत सत्य शोधावे छागते ते दोन [ बेरो वी युक्तिवादाम थे कोणचा 
वरचढ आहे त्याचा तपास काहून, निमसर्गाच्या तत्तज्ञनामथे देखील एकाच 
वस्तुसमुदायाची (79०॥० ) अनेक कारणे ( ९5% 76709 ) ञ्तु 
शकतात, 
आणि मग ती उपपत्ती ( 776०४ ) का बरोबर नाही ते दाखवावे 
छागते, आणि ते सिद्ध केल्याखेरीज व ते क्ते सिद्ध होते ते आपस्याला 
दाखत्रिल्याखेरीज आपल्या मतांचे आधार आपसल्याव्य समजत नाहीत 
भातिक शाज्ञांचा प्रदेश सोड़न आपण नीतिशात्र, धर्म, राजकारण 
सामाजिक संबंध आणि मनुृष्यजीवन या सारख्या अनेक पटीने जटिल 
विषयांकडे बछ्लो की असे दिसते की वादविषय झालेल्या मताच्या बाजूने 
करण्यात यणाय्या युक्तिवादांयकी तीनचतुथांश यक्तिवाद बरवर पाहिले असता 
ढुत्तन्या मताला अनुकूछ भाषणाय्या गोष्टीचे निरसन करण्यामधे खर्च करावा 
वागतो, पुराण काव्यतीक फक्‍त एक अपवाद वगब्ठछा तर बाकीच्या सर्वा- 
पक्षा श्रेष्ठ अशा वक्‍त्याने लिहुन ठेवले आहे की स्वतःच्या बाजपेक्षाही 
प्रतिपक्ष्याच्या बाज़चा तो नेहमी जास्त छक्षपूर्वक अभ्यास करत असे 
वक्‍तृत्वाम्रे यश मिव्य्वण्यासाठी जे सिप्तरोने केले त्याचे कोणव्याही विषयाचा 
सल्शोवनासागे अभ्यास करणान्या माणसाने अनुकरण केले पाहिजे 
ज्याा कबछ स्वत/ची बाजू माहिती असते त्याछा ती बाजही फारच 
योडी कब्लेली असते. त्याचे मुद्दे मोठे चांगले असतीछ आणि ते कुणीही 
खाड्टन काहू शकला नसेल, परतु विरुद्ध बाजूचे मुद्दे तो खोड़न काढ़ 
शकत नसेल किंवा ते काय आहत हे देखिल त्याला माहित नसेल तर 
दोधांपैकी एका मताची निवड तो कोणच्या आधाराने करू शकेल ? 
बुद्धिवादी भूमिका ध्यावयाची तर निवड करता येत नाही असेच त्याछा 
हहणाव छागेल; ते केले नाही तर त्याछा आप्त वाक्य ( &ए]07६७ ) 
प्रमाण मानाने छागेलछ किंवा सामान्य माणसाप्रमाणे ज्या बाजबदछ जास्त 
ढा वाटतो ती बाजू निवडावी छागेछ, तसेच ग्रतिपक्षाी बाजू केव 
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स्वतःच्या शिक्षकाकड्ून, ते सांगतील तशी व ती खोड़न काढण्यासाठी 
त्यांनी बापरलेह्या युक्तिवादासहित, ऐकून भागणार नाही. प्रतिपक्षाच्या 
युक्तिवादाचा योग्य तखेने विचार करण्याचा किंवा स्वतःच्या मनाशी 
त्याचा खरा संबंध प्रस्थापित करण्याचा तो मार्ग नव्हे, ज्यांचा खरोखरच 
त्याच्यावर विश्वास्तन असेल, मनापासून जे त्याचे समर्थन करू: शकतीलछ 
आणि व्याच्यासाठी शक्य ते सारे करण्याची ज्यांची तयारी आह त्यांच्याच 
तोंइून तो युक्तिवाद ऐकला पाहिजे, विरुद्ध बाजू तिच्या आकर्षक व 
समर्पक स्त्ररूपात समजावून घेतली पाहिजे. विषयाच्या खप्या बाज़ूला ज्या 
अडचण्णीना तोंड देऊन त्यांचे निराकरण करायचे आहे त्या अड्च्णींच्या 
पुय्या शक्तीची त्याछा कल्पना हवी, नाहीतर त्या अड्चर्णीवर मात कर- 
णारा जो सत्याचा भाग आहे त्याचे त्याछा पुरे आकलन होणार नाही. 
आपल्या मतांची सफाईदार रीतीने तरफदारी करणाय्या सुशिक्षितांपकी 
नव्याण्णव ठक्के मंडछी या परिस्थितीत आहेत. त्यांचा निणय खरा असप्याची 
शक्यता आहे; पण व्यांचे ज्ञान पाहिले तर तो कदाचित्‌ खोटाही असेल; 
ज्यांचे त्रिचार वेगले आहत ह्यांच्या मनोभूमिकेची त्यांना माहिती नसते 
आणि त्ामुद्े व्यांच्या म्हणप्याचा त्यांनी विचार केलेला नसतो; व म्हणूनच 
व्यांचा स्वृतःचा असा जो सिद्धांत असतो ब्याचे ख्या अर्थाने त्यांना 
ज्ञान झालेठे नसते. त्यांना इतर भागांचे स्पष्टीकरण व समर्थन करणारे 
महच्वाचे भाग माहित नसतात; तसेच वरबर विरोधी स्वरूपाची 
भासणारी गोष्ट इतर गोष्टीशी कशी ज्ुढणारी आहे याची कल्पना नसते; किंवा 
वरवर॒समर्पक भाप्तणाव्या दोन कारणांपैत्ी एकाऐवजी दुसरे का 
स्त्रीकारान्याचे ते कलठत नाही., पुरी माहिती असलेल्या माणसाचा 
निर्ण सत्याच्या ज्या निर्णायक भागावर आधारलेला असतो तो 
सत्याचा भाग त्याछा अपरिचित राहतो. दोन्‍्ही बाजू निःपश्षपात बुद्धीने व 
समान उत्सुकतेने ज्याने ऐकल्या नाहीत आणि दोन्‍्ही बाजूंच्या 
आधारांचा उत्तम भाग ज्याने समजावून थेण्याचा प्रयत्न केल्ेला नाही 
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व्याला देखील सत्य समजले आहे असे म्हणता येत नाही, नैतिक आणि 
मानव्यविषयक विषयांचे पुरे ज्ञान होण्पासाठी मना ही शिस्त छागणे 
इतके अव्श्यक आहे की प्रत्येक महत्त्वाच्या स॒त्याछा विरोध करणोरे जर 
कृगी नप्ततीछ तर ते आहत असे कणिले पाहिजे आणि हुषारातील छुषार 
अशा सैतानाच्या वकिलाल्य ( १०शा?8 847ए०680४० ) छुचतील असे सब 
अमोध युक्तिबाद त्यांना बहाल केले पाहिजेत, 


या विचाराल्य प्रतिरोध करण्यासाठी ख़ल्या चर्चेचा विरोधक असे 
म्हणप्याचा संभव आहे की सब सामान्य मंडव्ठींना त्यांनी स्वीकारलेल्या 
मताबदइल तत्तज्ञ व घ्मज्न उठ सुलठ काय म्हणतात ते माहिती असप्याची 
आवश्यकता नसते. कौशल्यपूर्ण विरोधकाने केलेल्या सब चुकीच्या विधानांचा 
व॑ अपसिद्वांतांचा खोटेपणा सिद्ध करणे प्रत्येक सामान्य माणसाछा शक्य 
झालेच पाहिजे असे नाही, त्यांना उत्तर देऊ शकेल असा कुणी एखादा 
इसम असला म्हणजे पुष्कठ झाले, अशिक्षित मंडव्ींची दिशाभुठ करतील 
अशा चुकीच्या विधानांचे तो निराकरण करू शकेल, सत्य म्हणून त्यांच्या 
मनावर जे ब्िंबवले जाते त्याचे उधड उधड लक्षात येतील असे आधार 
सामान्य जनतेला समजले म्हणजे पुरे; बाकीच्यांसाठी त्यांगी आए्तजनांच्या 
व शाल्वी पंडितांच्या सांगण्यावर विश्वास ठेवावा; त्या सत्याविरुद्ध घेण्यात 
येणाय्या आक्षेपांना उत्तर देण्यासाठी जे ज्ञान व बुद्दी हवी ती आपल्याजवत्ट 
नाही हे तिछ्ा कब्ठ्ते, पण त्या सब आक्षेपांना अधिकारी मंड््तींनी अगोदरच 
उत्ते दिलेली आहेत व नसतील तिथे दिली जातील एवडी तिच्या मनाची 
खात्री असली म्हणजे पुष्कर झाले, 


ज्या गोश्टीवर विश्वास ठेवायचा व्या गोष्टीचे इतके अपुरे ज्ञान झाले 
तरी चालेल असे मानून वरील युक्तिवादाला शक्य ते सारे महत्त्व दिले तरी 
देखील खुल्या चर्चच्या बाज़चा जो युक्तिवाद आहे त्याचा जोर कमी होत 
नाही. सब आशक्षेपांचे समाधानकारक स्वरूपाचे निराकरण झाले आहे अशी 


हि 
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विचारनिष्ठ खात्री जनतेला छाभली पाहिजे हे पहिल्‍्या युक्तिवादाल्गही 
मान्य आहे, पण आश्षेपांचा उच्चार केल्याखेरीज त्यांना उत्तर देण कसे 
शक्‍्य आहे : किंवा दिलेली उत्तरे समाधानकारक आहेत असे आश्षेप ज्यांनी 
बेतले त्यांगा ते असमानधारक आहे हे सिद्ध करण्याची संघी दिल्यावाचून 
कसे मानता येईल ? सामान्य जनतेला बाजूछा ठेवले तरी निदान तत्तज्ञ 
आपणि घमज्ञ यांना तरी निदान ज्या अडचणी त्यांना दूर करावयाच्या आहत 
त्यांच्या अग॒दी जटिल स्वरूपात त्यांची पृण कल्पना असायछा हवी, अडचणी 
खुलेपणाने आणि व्यांना अत्यंत अनुकूल अशा स्वरूपात सांगप्यात 
आल्याखेरीज हे घडणार नाही. कैंथलिक घमपीठाने या समस्येचा उछगडा 
स्वतःच्या अशा वेगब्या मार्गने केला आहे. आपले सिद्धांत श्रद्धा म्हणून 
ज्यांनी स्वीकारले पाहिजेत आणि ज्यांना ते विचारपूर्वक स्तरीकारता येतात 
व्यांच्यामने घर्मपमीठाने ढोबछ स्वरूपाचा भेद केला आहे. दोधांपैकी 
कुणालाही काय स्वीकारावयाचे त्याची निवड करता येत नाही. धर्मप्रचार- 
कांना, निदानीता व्यांच्यापैकी ज्यांच्यावर विश्वास ठाकता येइईल व्ाांना, 
विरोधकांचे जे आक्षेप आहेत, ब्यांचे, त्यांना उत्तर देण्पासाठी, ज्ञान करून 
घेता येते, हे ज्ञान करन चेण्यामधे त्यांनी आज्ञेचे उछंघन केले किंवा धर्माचे 
अतिक्रमण केले असे मानलछे जात नाही. ज्ञान करून थघेण्यासाठी त्यांना 
पाखंडी पुस्तकेढ्ली बाचता येतात, इतरेजनांना (]009 ) परवानगी 
मिव्खल्याखेरीज हे करता येत नाही. आणि ती परवानगी मिव्ठणे फार 
फार कढीण असते, अध्यापकांना शबत्र्ची बाजू माहिती असणे जरूरीचे 
आहे हे धर्मपीठाला कब्टते, पण त्याच वेछी, त्याच्या आड न येता, त्यांच्या 
खेरीज इतरांना ते ज्ञान होऊ नये अशी घर्मपीठ खबरदारी घेते. या योगाने 
सामान्य जनतेपेक्षा समाजातीछ वरिष्ठ वर्गला ( ०७४४० ) अधिक मानसिक 
संस्कृती राभते; मानसिक स्वातंत्र्य मात्र नब्हे; स्व॒तःच्या कार्यासाठी जे 
बोद्धिक श्रेष्ठल हवे ते या उपायाने घर्मपीठाला प्राप्त होते. स्वातंत्रयविहिन 
संस्कृतीमुछे माणसांची मने विशाल व उदार होत नाहीत; पण एखाद्या 
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पंथाचा पुरस्कार मात्र ती हुशारीने करू शकतात ग्रटेस्टंट धरम मानणाय्या 
देशामधे या मार्गाचा अवर्ंब करता येत नाही, कारण प्रोटेस्टंट धर्माचे तत्त्व 
असे आहे की धर्माची निवड प्रव्येकाने स्वतः केटी पाहिजे, उपदेशकावर 
ती जबाबदारी ठाकून त्याढा मोकछे होता येत नाही. शिवाय सध्याच्या 
परिस्थितीत जी पुस्तके वरिष्ठ शिक्षण ग्राप्त झालेल्यांना वाचता येतात ती 
इतरांपासून दूर ठेवणे शक्य नाही, मनुष्यजातीच्या शिक्षकांना जे जे जाणणे 
अवश्य त्याचे पुरे ज्ञान व्हावयाचे तर कोणच्याही तज्हेच्या बंबनाविना 
बादल ते लिहिता व प्रसिद्ध करता येइंछ अशी सोय हवी, 

प्रचलित मते खरी असतात तेब्हा ख़ढी चचो झाली नाही तर 
माणसांना त्या मतांची कारणे जी आहत ती कव्त नाहीत, पण एच 
जर घडत असेल तर बीद्विकवब्श्या ते कितीही अनिश्ट असले तरी न॑ंतिक 
दष्या ते अनिष्ट मानता येणार नाही. कारण मनुष्याच्या खभावाची जडण- 
घडण करप्पाच्या इश्टीने हा मतांचे जे महत्त्व आहे ते द्याच्या योगाने 
कमी ह्ोत नाही, परंतु चर्चैच्या अभावामुके मताच्या कारणांचा बिसर पडतो; 
एवढेच नव्हे तर पुष्कर वेव्ठा व्याच्या अर्थाचाही विसर पडतो, मत ज्या 
शब्दामघे ग्रथित केठेले असते व्या शब्दामश्रन अर्थ प्रतीत होत नाही, 
निदान सुखातीछा जो अथ व्यक्त करण्यासाठी शब्द वापरले गेले त्याचा 
लह्ान अंशही व्यांच्यामुले प्रतीत होत नाही, ठव्यक्क कल्पना किंवा 
जिव्न्त श्रद्धा यांच्याऐबजी घोकलेली काही वाक्ये मात्र उरतात; अर्थाचे 
उरलेच तर फक्त कबची व टरफल उरते, त्याचे जे तत्त असते ते नाहीसे 
झालेले असते, मानवी इतिहासातील जो मोठा भाग या प्रक्रियेने भरलेला 
आहे त्याचा अत्यंत काव्जीपूवक अभ्यास व्हायछा हवा आणि त्याचे मनन 
व्हायला ह॒वे 

सब नैतिक मते व धार्मिक पंथ यांच्या अनुभवामधे या प्रक्रियेचे 
उत्तम उदाहरण आढ्व्यते, ज्यांनी ते छुखातीछा प्रतिपादन केले त्यांना 
आपि ल्वांच्या अगदी जबल्च्या शिष्यवर्गाद्म तव्यांचा आशय पूर्ण स्वरूपात 


विचार आणि चचास्वातंत्य ६९ 


आणि जिवंत सत्य म्हणून माहित असतो. दुसय्या मताविरुद्ध किंवा पंथा- 
विरुद्ध सरशी मिव्यवण्यासाठी जोवर झगडा चाछू असतो तोवर एखादा पंथ 
अगर मत अर्थपूर्ण राहते, एवढेच नव्हे तर कवी कथी त्याचा अर्थ अधिक 
स्पष्ट होतो, शेबटी एक तर त्याचा विजय होऊन त्याव्य स्वेमान्यता छामते 
किंवा ल्याची प्रगती कुंढित होते. जिथवर त्या मताचा प्रचार झाल्ग असेल 
तिथवर ते प्रचलित राहते, पण पुढचा विस्तार मात्र बंद पडतो. या दोहोंपकी 
कोणचीही एक गो ज्या वेढी घडते त्या बेटी तव्या मताबदछचा वाद कमी 
कमी होत अखेरीला स्तब्ध होतो. व्या मता्य सर्वमान्य मत म्हृणून नसली 
तरी अधिकृत पंथ अगर उपपंथ म्हणून प्रतिष्ठा छामते; त्या मताचे जे 
उपासक असतात वत्यांनी ते आपण होऊन स्वीकारलेले नसते, लाांना ते 
आश्बापाकट्टन छाभलेले असते; एक मत सोडून दुसरे मत स्वीकारणे आता 
अपवादात्मक झञाल्यामुव्ठे व्या मताचा त्याच्या उपासकांमबे फारसा विचार 
देखी होत नाही. पहिल्याप्रथम जगापासून आपले संरक्षण ब्हावे म्हणुन 
किंवा जग आपलेसे कराबे म्हणून ते जले जागरुक असत ती जागरुकता 
नष्ट होते आणि ते उदासीन बनतात; आपल्या मताच्या विरोधी असा जो 
युक्तिवाद असेल तो ऐकण्पाची ते तसदी घेत नाहीत, तसेच बेगकें मत 
ग्रतिपादन करणारांना आपब्या मताच्या बाजूचा युक्तिबाद ऐकबत नाहीत. 
मताच्या जिवंत शक्तीचा क्षय सुरू होतो तो या वेव्टेपासून, नावाला मान्य 
केलेल्या सत्याची जाणीब उपासकांच्या मनामघे नेहमी जागृत रहावी 
आणि भावनांच्या द्वार आचरणावर त्याचा पगडा पडावा ही गोष्ट 
साधणे फार फार कठिण असते असे सर्व पंथांचे प्रचारक शोकपूणे 
स्व॒रात सांगताना आपण पुष्कर वेव्य ऐकतो, पंथ आपले अस्तित्व 
टिकवण्यासाठी झगडत असतो तोवर अशी तक्रार ऐकू येत नाही, 
आपण कशासाठी झगडतो आहो आणि आपका पंथ व इतर पंथ 
यांच्यामथील फरक कोणते त्याची झगडणारांमबील अगदी दुबब्या 
मंडल्लीनाही कल्पना असते. प्रत्येक पंथाच्या इतिहासातीलछ व्या काव्यमधे 





६२ स्वातंत्रयाविषयी' 


अशी पृष्कछ माणसे आढव्यतात की ज्यांनी त्या पंथाच्या मूल तत्त्वांचा 
विचारांच्या वेगवेगब्या शाखांमवे कसा आविष्कार होतो ते पाहिलेले असते, 


त्यांची जी बेगवेगढी अंगे आहेत त्यांचा समग्र अभ्यास केलेछा असतों 
आणि ज्यांच्या मनामघे ती पुरी बिंबलेली असतात व्यांच्या आचरणाबवर दया 
तत्तांचा जो परिणाम घट्टन येतो त्याचा पुरा अनुभव घेतलेला असतो, 
वडिलाजित मिव्ठकत म्हणून बापाकड्टन मुलाकडे येणारा पंथ अशी जेब्हा 
त्या पथधाची अवस्था होते व तो पंथ, विचारपूर्वक स्वीकारछा जाप्पा- 
ऐवजी, सहजगत्या स्वीकारछा जातो त्या वेव्ठी त्याच्यावरील श्रद्धेमुत्टे 
निर्माण होणाय्या अ्रश्नांचा मनाला पूर्वाश्रमाणे सक्षम छीने विचार 
करावा छागत नाही, अशा वेढ्ी क्रियाकर्माखेरीज बाकीच्या सर्व गोशींचा 
विस्तर पड़ छागतो, त्यांना एक प्रकारची निस्तेज व सुस्त अशी मान्यता 
दिली जाते. जणू काय, आप्तवाक्‍्य म्हणून तो पंथ स्वीकारयामुल्ठे, 
जाणीक्पूवेक तो समाजावून थेण्याची किंवा वैयक्तिक जीवनामधे व्याचा 
पडताव्यपाहण्याची आवश्यकता नष्ट होते. शेवटी माणसाच्या 
आंतरिक जीवनाशी त्याचा काही संबंधही उरत नाही, नंतर सध्याच्या 
जगात वारार, बहुसंख्य स्वरूपात आढकून येणारा पंथ जणू मनाच्या 
बाहेर आहे असा प्रकार इट्टीस पडतो. पंथाच्या दडपणामुक्े मनावर 
इतके पापुद्दे चढतात आणि ते इतके दगडासारखे बनते की स्वमावातीछ 
उच्चतर भावनांना ते प्रतिसाद देऊ शकत नाही व इतर नव्या आणि 
जिवंत विचारांना तिथे थारा सापडत नाही. हृदय किंवा मन यासाली पंथ 
स्वतः काह्ी करत नाही; फक्त राखणदाराप्रमाणे पहारा करून ती दोन्ही 
रिकामी राहतीछ एबढी मात्र पंथ खबरदारी घेतो. 

मनावर सहजगत्या उत्कट छाप पाहू शकतील अशा सिद्धांतांना 
देखील पुष्कर वेव्ण निर्जीब श्रद्धेचे स्वरूप कसे प्राप्त होते आणि त्यांचा 
कल्पन शक्तीवर, भावनेवर किंवा विवेकबुद्धीवर कसा परिणाम होत नाही 
ते छिश्विन धर्माचे बहुसंख्य अनुयायी त्या धर्माचे सिद्धांत ज्या पद्धतीने 


विचार आणि चचास्वातंत्र्य ६ ३: 


मनाशी बाव्झातात त्या बरून चांगले स्पष्ट होईलछ, सब घमपीठे आणि 
पंथ यांना मान्य असलेल्या नव्या करारातील ( ७णश 798&77०7१६ ) 
उक्ती ( 9६>5यं778 ) आणि उपदेश हेच मछा याठिकाणी लिश्वन 
धर्म म्हणून अभिग्रेत आहे. सिश्वन धर्म मानणारे सब ते पवित्र आणि 
बंघनकारक आहेत असे मानतात. तरी देखील त्या नियमांचे आपल्या 
वैयक्तिक आचरणामधे पाठन करणारा हजारामबे एखादाही खिश्चवन 
आढकणार नाही असे म्हटठले तर ते चुकीचे ठरणार नाही. देशाच्या, 


वर्गाच्या अगर॒ धार्मिक गठांच्या चालीरीती यांनीच तो आपले आचरण 


नियमित करतो, म्हणजे एका वाजूल्य व्याच्यापुढे मानवी जीवनाच्या 


नियमनासाठी सर्वज्ञानी अशा सत्तेने तयार केलेले नीतिनियम अस- 


तात, तर दुसन्या बाजूछा दररोजच्या आयुष्यातीक रीतीभाती आणि 
आवडीनिवडी असतात, या रीतिमाती व आवडीनिवडी काही काही 
नीतिनियमांशी बस्याचशा जुब्ठतात, काहींशी फार थोड्या प्रमाणात जुव्य्तात, 
तर काहींमचे आणि ट्यांच्यामधे समूछ विरोध असतो, सर्वेसाधारणपणे, 
भौतिक जीवनातील हितसंबंध व अपेक्षा आणि खिश्चवन धमाचे मूक तत्त. 
यांच्यामघे दवाणवेवाण करून तयार ज्लाल्छा व्यवह्ारथम, असे या रीति- 


भातीचे व आवडीनिवडीचे स्वरूप असते, पहिल्या आदरशोची पूजा बांधली 


जाते तर हुसरा आदर्श आपुलकीने स्त्रीकारढा जातो. सब छ़िश्वन धर्मीयांचा 
असा विश्वास आहे की गरीब आणि नम्न व जगाने लाथाडलेले याँच्यावर 
परमेश्वराची कृपा होते, की उंठाला सूईच्या भोकातून जाता येइछ पण 
श्रीमंत माणसावा परमेश्वराच्या राज्यात (तंग्रट्ठुतठक ० ॥०४५०७४) प्रवेश 
करता येणार नाही, की आपब्या गुणदोषांची चर्चा होइईल म्हणून आपणह्ी 
कुणाच्या गुणदोषांची चर्चा करू नये, की कुणीही ब्रा परमेश्वराचे नाव घेऊ 
नये, की स्वतः सारखेच शेजाय्यावरद्टी प्रेम करावे, की कुणी मोठा कोट घेतल्य 
की ह्याछा छोटा कोट्ही दावा, की उद्याचा विचार करू नये, की उत्तम 


बनावयाचे तर जवद्)ठ जे काही असेल ते विकावे आणि ते गरीबांना द्यावे, याः 


न नि तर पा 3 अजीत पट - 7 किट: थम कट 
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६9४ स्वातंत्या विषयी 


उपदेशावर आपला किवास आहे भसे ते म्हणतात त्यावेल्ी ते अग्रामाणिक- 
पणे वागतात असे नब्हे, ज्यांची नेहमी प्रशंसा केली जाते पण चर्चा 
मात्र कवीही होत नाही अशा गोष्टींवर जसा विश्वास ठेवछा जातो तसाच 
वांचाही त्या उपदेशावर असतो, तो आचरणाचे नियम करील असा विश्वास 
मात्र, समाजामधे त्या उपदेशानुसार वागणे जितपत रूढ़ असेल, त्या मयदि- 
पलिकडे जात नाही. विरोधकांच्यावर हछ्ा करण्यासाठी पर्णाशातील व्या 
सिद्धांताचा चांगला उपयोग होतो; आणि लोकांमधे जे प्रशंसनीय मानले 
जाते ते केल्यानंतर त्याचे कारण म्हणनहीं ला सिद्धांतांचा उछेख करावे 
असे ठरले आहे, परंतु ते सिद्धांत खरे मानावयाचे तर मनाछा कथी छुचल्या 
नसतील अशा अनेक गोश्टी करणे जरूर आहे अशी कोणी आठवण दिली 
तर त्या आठ्वण देणाराची इतरांपेक्षा आपण मोठे चांगले आहो असे 
भासवगाज्या अग्रिय व्यक्तीमबे गणना होईलछ, सर्वसामान्य श्रद्धारू मंड 
छच्या मनावर ला सिद्धांतांची छाप पडलेली नाही, त्यांच्या मनावर ते 
सत्ता गाजबू शकत नाहीत, त्या पिद्धांतांचे श्रवण ते परंपरनुसार आदर- 
युक्त भावनेने करतात; पण शब्दांनी निर्दिष्ट केलेल्या वस्तूबदछ रब्दांना 
मनामधे घुसवणारी व शब्दानुसार कृतीछा प्रवृत्त करणारी जी भावना 
निर्माण व्हायछा हवी ती होत नाही, कृतीची गोड निधाली की ते अ कडे 
किंवा ब कडे पाहुन र्रिस्ताची आज्ञा कितपत मानायची ते ठरबतात 
प्राथमिक काव्णतीछ र्ट्श्विन या पद्धतीने वागत नव्हते, अगदी 
वेगव्य्या पद्धतीने वागत होते असे आपल्याला साधार म्हणता येते तसे 
नसते तर तुच्छ मानले गेलेले जे हिल्र हेत्र्‌ त्याच्यामघीलछ अग्रसिद्ध पंथातून खिश्वन 
धर्माचे रोमन साम्राज्याच्या धर्मामथे रूपांतर ज्ञाछे नसते. लिंश्वन धर्मी- 
यांचे शत्तू ज्यावेष्ठी म्हणत असत, “ पहा हे रिस्श्वन्स एकमेकावर के 
>म करतात, 7 ( आता मात्र कुणीही असे विधान करणार नाही ) व्या- 
वेत्ठी आपल्या धर्माचे तत्त जितक्या उत्कटतेने समजले होते तितके त्यानंतर 
त्योना कपीही समजले नसेछ, र्स्श्विन घर्माचा प्रदेश वाढविण्यामधे ज्यानंतर 





विचार आणि चचास्वातंत्र्य ६५ 


जी फारच थोडी प्रगती झाली आणि अठरा शतकांनंतरही तो जो युरपि- 
अन्स आपि व्यांचे वेशज यांच्यापुरता मयांदित राहिलेला आहे वय्याचेही 
मुल्यलेकरून हेच कारण असाबे, अगदी धार्मिक असे ज्यांना म्हृणता 
येईछ व घर्मसिद्धांतांना जे खूपु महत्त देतात आणि सब साधारण 
जनतेवक्षा जे व्यावून अधिक अर्थ काढतात टाांच्या बाबतीतही असे 
म्हणता येते की स्स्श्विन धर्मीच्या ज्या भागाचा ट्वॉच्या मनात्र अधिक 
पगडा आहे तो भाग काछब्हिन अगर नंक्स अगर दृत्तीने त्यांच्याशी 
अधिक जब असलेल्या एखाद्या माणपताने बनवलेला असतों. खिस्ताच्या 
उक्ती (3857728 ) मनामथे बरोबरीने नांदत असतीछ, पण गोड आणि 
सौम्य शब्द ऐकल्यानंतर जो परिणाम होतो ट्याच्यपेक्षा अधिक परिणाम 
ह्या उत्तींचा त्याच्या मनावर होत नसेछठ, समाजाला मान्य अशा से 
पंथांमे आढद्ूव येणाय्या सर्वमान्य सिद्धांतांपेक्षा एखाद्या पंथाल्यच मान्य 
अशा सिद्धांतामथे अधिक जिवंतपणा का आढ्व्यतो व ह्ांचा अथ 
कायम टिकवग्ण्यासाठी छाांचे प्रचारक जास्त कथ्ट का करतात त्याची 
अनेक कारणे असू शकतीछ, पण एक महच्ताचे कारण आहे ते हे की 
ता सिद्धांतावर अनेक वेव्णा आक्षेप बेतले जातात व नाकारणाराविरुद्ध त्यांचे 
सारखे संरक्षण कराबे छागते. रंगणामघे कुणी शत्नू नसव्य की शिकवणारे 
ब शिकणारे दोचेही आपल्या जागी झोपी जातात, 

जीवनाचे ज्ञान व शहाणपणा असो किंवा नीती व धर्म असो, से 
विषयांवरील परंपरागत सिद्धांताच्या बाबतीत हा नियम खरा आहे. जीवन 
म्हणजे काय व ते कसे व्यतीत करावे याबइछची सर्वसाधारण विधाने 
ग्रत्मेक भाषेत व वाइमयात आढव्यतात, ही विधाने सर्वाच्या परिचयाची 
असतात, सर्वजण व्यांचा उच्चार करतात व ऐकू आली की माना डोलव- 
तात, ती खरी आहत असे सर्वजण मानतात, परंतु त्यांचा खरा अथ 
बहुतेकांना कव्य्तो तो साधारणपणे दुःखदायक स्वख्पाच्या अनुभवामुे 
त्यांचे सत्य अनुभवात्ग येते तेन्हा, अनपेक्षित संकट किंचा निराशा यांचा 
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फटका बसल्यानंतर माणसाछा सबंध जन्मभर माहित असलेली एखादी म्हण 
किवा उक्ती आठवते, तिचा अर्थ त्या क्षणी जसा मनाला प्रतीत ज्ञाल्ा तसा 
पूर्वी ज्ञाक अखता तर कदाचित्‌ ही आपत्ती टली असती. चर्चेच्या 
अभावा खेरीज इतर कारणेही या घटनेछा जबाबदार असतील; वैयक्तिक 
अनुभवामुके मनावर बिंबल्याखेरीज ज्यांचा अर कलणार नाही अशी पुष्कल 
सत्ये आहेत, परंतु जाणत्या मंडल्हींनी केलेली दोन्ही बाजूंची चर्चा ऐकप्पाची 
संवय असब्टी तर या सत्यांचा अर्थ देखील अधिक चांगछा समजतो व 
मनावर अधिक चांगला बिंबतो. एखाद्या वस्तूबदछ, ती संशयास्पद नाही 
असे ठरयानंतर, विचार करण्याचे सोइन देणे ही जी मनुष्यमात्राची घातुक 
इत्ती आहे तिच्यामुत्ठे निम्म्याहन अधिक चुका घडन येतात, निर्णीत 
मनाची गाढ झोप असे जे एका सद्यःकालीन छेखकाने म्हटले आहेः 
त्याच्यामघे खूप तथ्य आहे. 

.._ पण काय £ ( कुणी असे विचारील ) रे ज्ञान एकमताच्या 
अभावाशिवाय नांदूच शकत नाही का? सत्याचे ज्ञान होण्यासाठी मनुष्प- 
जातीचा एखादा भाग सदोदित अज्ञानात राहिलछाच पाहिजे का ? एखादे मत 
सत्रमान्य ज्ञाल्यावरोबर खेरे आणि सजीव राहुच शकत नाही का ? आणि 
एखादे तिधान त्याच्याबद्दछ काही शंका राहिल्याखेरीज पुरे समजले गेले 
व मनाछा पटले असे म्हणताच येणार नाही ? मलुष्यजातीने एखादे सत्य 
एकमताने स्वीकारल्याबरोबर व्याच्यातील सत्यल नष्ट होते का ? सर 
महत्त्वाची सत्पे अधिकाधिक प्रमाणात मान्य करण्यामधे मनुष्यजातीछा 
एकत्र आणणे हे उुसंस्कृत बुद्धिमत्तेचे महान्‌ उद्दिश व अंतिम फल आहे 
असे इतके दिवस समजले जात असे. पण ती बुद्धिमत्ता तिचे उद्दिश सफल 
होइपर्यतच टिकून राहते का ? विजयाची फढ्ढे संपूर्ण विजय प्राप्त झाह्या- 
बरोबर नष्ट पावतात का ! द 

भी असे काह्ी म्हणत नाही, मनुष्यजातीची सुधारणा होईछ तशी 
ज्यांच्याबइल आक्षेप अगर शंका उरल्या नाहीत अशा सिद्धांतांची संख्या 


विचार आणि चचास्वातंत््य ६७ 


सारखी वाढत जाईल, विरोधरहित अशा सत्यांची संख्या व त्यांचे महत्त्व 
यावरून मनुष्यजातीच्या कल्याणाचे मोजमाप देखील करता येणे शक्य 
आहे. एखादे मत संसिद्ध बनते त्यावेछी त्या मतातृन उबन्न होणाय्या 
प्रश्नाबइछचे वाद बंद पडलेले असतात, खेरे मत संसिद्ध बनणे जितके 
हितावह आहे तितकेच खोटे मत संसिद्ध बनणे धोक्याचे व अपकारक 
आहे. मतभेदांच्या मर्यादा संकुचित होत जाणे हे जरी आवश्यक असले, 
आवश्यक दोन्ही अथौनी, अपरिहार्य म्हणून व अटछ म्हणून, तरी 
देखील त्याचे सर्वे परिणाम हितावह होतील्च असा निष्कर्ष काढणे योग्य 
ठरणार नाही. सत्य समजावून सांगण्याने व विरोधकाविरुद्ध त्याचे समर्थन 
करप्पाने त्याचे जे ज्ञान होते ते अधिक जिबंत असते व बुद्धीला ते अधिक 
'पठते, ह्या सत्याला सावत्रिक मान्यता मिव्ठाल्यानंतर ते समजावून सांगण्याची 
आवश्यक्रता उरत नाही. हा जो अभाव आहे त्याने सावेत्रिक मान्यता 
मिव्डल्यामुले जो फायदा होतो त्यामधे बरीचशी न्यूनता निर्माण होते. हा 
अभाव दूर करण्यासाठी मी तर म्हणतो की, जगातीछ शिक्षकांनी काही 
तरी दुसरा मार्ग शोघला पाहिजे की ज्याच्या योगाने शिकणारांना एखाब्ा 
विषयाच्या बाबतीत निर्माण होणाग्या सब ग्रश्नांची पुरी जाणीब व्हावी. 
ती जाणीव इतकी तीत्र स्वरूपाची असावी की जणू काय एखादा विरोधक 
शिकणारांचे मन वब्ठविण्यासाठी ह्यांच्यापुढे सरे प्रश्न आग्रह्मने मांडत आहे, 

यासाठी काही उपाय योजण्याऐेवजी जुने जे उपाय होते ते 
देखील ते हरबून बसले आह्वेत. प्लेटोच्या संभाषणामघे ( 7)9]0827७8 ०६ 
7080० ) जिचे उत्तम दशन घडते ती सॉक्रेटिसची प्रश्नोत्तरांच्या रूपाने 
विषयाचे विवरण करण्याची पद्धत ( 800900 949/0०७०3 ) हा एक 
त्या खरूपाचा उपाय होता. जीवन आपि तक्तज्ञान यामधील मूल ग्रश्नांचे 
त्या संभाषणामधे नकारात्मक पद्घतीचे विवेचन आहे. प्रचलित मते विचार न 
'करता स्वीकारणाय्या माणसाला विषय मु्ठीच कब्ब्लेछा नसतो हे त्या संभा- 
षणात मोठ्या खुबीने दाखविलेले आहे, अशा माणसाने मान्य केलेल्या 
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सिद्धांतांना निश्चित असा अथ दिलेला नसतो, हे दाखविप्याचा उद्देश हा 
की आपल्या अज्ञानाची ओव्य्ख पटून, सिद्धांतांचे अथे आणि ल्या विषयीचे 
पुरावे यांचे सम्यग्‌ ज्ञान घट्टन, त्या ज्ञानावर आधारलेली स्थिर श्रद्धा त्याला 
प्राप्त कछून घेता यावी, मध्ययुगातील / ध60॥0 42०) चर्चाविद्याल्यांचेही 
(30॥00] 0०4 09970 %&४४०४8 ) तेच उद्दिष्ट असे, विद्यार्थ्याना स्वतःचे मत 
नीट कव्यवे आणि ( त्याच्याशी अवश्यमेव संबंधित म्हणून ) विरोधी मतह 

कठावे व स्वतःच्या मताल्य परिपोषक अशा कारणांचा ऊहापोह करता यावा 
आपणि विरोधी कारणांचा विष्यंस करता यावा हा त्या चर्चाविद्याल्यांचा 
उद्देश असे. हे जे वाद होत त्यामबे एक मोठा दोष असे. तो हा की गृहित 
कृत्ये ( 076778698) म्हणून जी स्वीकारली जात ती बुद्धीच्यारेबजी आह- 
वाक्यावर आधारलेली असत, मनाला शिस्त व्ाव्प्याच्या इश्टीने सोक्रेथ्सि- 
काव्गतीछ विचाखंतांना ज्या ग्रश्नोत्तर पद्धतीचे सहाय्य झाले त्याच्या- 
मानाने ही छत्ये खूपच कमी दर्जाची होती, तरी देखील सध्याच्या काव्य- 
तील बुद्धिवंतांवर त्या दोन्ही पद्धतीचे जे ऋण आहे ते जसे मान्य करायव्ण 
हत्रे तसे मान्य केले जात नाही. सध्याच्या काछातील शिक्षणपद्धतीमधे त्या 
दोन्ही पद्धतींची उणीव भरून काढीलछ असे काही देखील नाही. शिक्षका- 
कड्टन किवा पुस्तकामाफतीने ज्याचे सारे शिक्षण होते त्याने घोकम- 
पट्टीचा मोह जरी टाव्यछा तरी दोन्‍्ही बाजू ऐकण्याची त्याच्यावर पत्ती 
नसते; त्यामुछे दोन्ही बाजू माहित असण्याचा गुण विचाखंतांमधे 
देखील क्चितच आढ्व्य्तो, स्वत/च्या मताच्या समर्थनाथ जे सांगितले 
जाते त्यातील सर्वात कमकुबत भाग जर कोणता अस्ेछ तर तो विरोध- 
कांना उत्तर म्हणून जे दिले जाते तो, एखादे अस्तिपक्षी विधान सिद्ध 
करण्याऐवजी विचारातील उणेपणा किंवा कृतीतील चुका दाखबिणे 
हेच केवछ ज्याचे कार्य त्या नास्तिपक्षी तर्कशास्त्राचा (॥०४०४४४ए७ 
]087०0) अधिक्षेप करणे ही सघ्याची एक प्रथा आहे, या तप्हेची 
नास्तिपक्षी टीका हाच केवठ जर भअखेर्चा निष्कष॑ असेल तर 


बिचार आणि चचासस्‍्वातंत्र्य ६९, 


तव्याने कुणाचेह्ली समाधान होणार नाही. परंतु खरेखुरे ज्ञान व खरीखुरी 
श्रद्धा प्राप्त करण्याच्या इश्टीनेही तव्या टीकेचे खूप महत्व आहे. त्या 
तलेच्या टीकेची छोकांना ' पद्धतशशीर शिकवण दिल्याखेरीज मोढे 
विचाखंत निर्माण होणार नाहीत आणि तत्तनचिंतनाच्या, गणित व नेसर्गिक 
शालत्रे या शाखांखेरीज, इतरत्र बुद्भीची जी वाढ होईठ ती मयादित 


के हर 


स्वरूपाची असेल, बाकीच्या या क्षेत्रामध्ये, विरोधकाबरोबर वाद : 


घाल्ण्यासाठी मनाची जी तयारी करावी छागते ती आपण होऊन किंवा 
दुसस्याने भाग पाडले म्हणून केल्याखेरीज, एखाबाने आपली मते सांगितली 
तर व्यांना ज्ञानाचा दर्जा प्राप्त होणार नाही. वाद बंद पडता म्हणजे तो 
कसा अपरिहाय आहे हे ध्यानात येते; पण तो मुद्दाम निमोण करणे फार 
कठीण असते; अशा परिस्थितीत वाद आपण होऊन रंगत असता तो 
बेद पाडणे मूर्खपणाचे नाही का ? प्रचलित मतावबिरुद्ध आशक्षेप घेणारी 
कुणी मंडछी असतील, किंवा कायदा अगर छोकमत यांनी परवानगी दिल्‍ली 
तर आश्षेप घेण्याची कुणाची तयारी असेल, तर आपण त्यांचे स्वागत करू 
या, आपली मने खुली करून आपण ह्ांचे म्हणणे ऐकू या आणि त्यांनी 
केले नप्तते तर, जे आपल्याला आपल्या मतांच्या खेरेषणावर व जिवंतपणावर 
आपला खरोखर विश्वास असला तर, अधिक परिश्रमाने करावे छागले असते 
ते केल्याबदइल आपण ट्ांना धन्यवाद देऊ या. 

मतंबचित्रय का हितावह असते त्याचे एक प्रमुख कारण अद्याप 
सांगावयाचे राहिले आहे. सध्या जे अनंत योजने दूर आह्े अशा बौद्धिक 
विक्रासाच्या युगामघे मनुष्यजातीचा प्रवेश होइपर्यत मतवैचित्र्याची 
हिताबहता कमी होणार नाही. आतापावेतो आपण दोनच विकव्यांचा 
विचार केला आहे: प्रचलित मत खोटे असेल व म्हणूनच दुसरे एखादे 
मत खेर असेल; किंत्रा प्रचलित मत खेर असले तरी देखील त्याच्या खेरे- 
पणाचे चांगले दर्शन व जाणीब होप्पासाठी त्याचा विरोधी चुकीच्या 
मताशी वाद व्हावा, पण या दोनन्‍्ही घटनांणेबजी नेहमी व्यवहारात आढ- 
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कछून येते ती एक तिसरीच वेगव्ठी घटना. ती अशी की एखादे मत खरे व 
हुसरे खोटे असे घडप्याऐेबजी दोन्ही मतांमघे काही खरे व काही खोटे 
असे असते आपि मान्य श्लाल्ल्या मतामधे जी स॒त्याची उणीव असते 
ती भरून काढण्यासाठी विसंवादी मताची आवश्यकता भासते, इंद्वियांना 
अगाचर अशा विषयावरील लछोकमान्य मते पुष्कर वेव्ठा खरी असतात 
पण शंभर टठक्‍के सत्य मात्र त्यामघे बहुशः आढ्व्ठत नाही. सत्याचा 
काही भाग ह्याच्यामघे असतो, की मोठा तर कपी छान, पण सत्याच्या 
ज्या इतर भागांची ह्यांना संगत छाभायछा हवी व ज्यांच्यामले त्यांच्यावर 
मययांदा पडायला हवी त्या भागापासन ते अछठग जझ्ञालेले असतात व त्यामले 
त्यांना एृष्कत्वेछा अतिरिक्त व विद्रप असे स्वरूप प्राप्त झ्ालेले असते, उलट 
पाखंडी मतामधे पुष्कर वेढछा सत्याचे ते दडपलेले व दुलक्षिलेले स्वरूप 
दृष्टीस पडते, ते सत्य ज्या बंधनांनी त्याछा बांधून ठाकले ते बंध 
तोडण्यासाठी घडपडत असते; कधी ते प्रचलित मतातील सत्याशी 
जुब्ते थेण्याचा प्रयत्न करते तर की ते त्याछा शत्र मानून 
त्याचा निःष्रात करून स्वतःचा एकमेवाद्धितीय सत्य म्हणून पूर्णतया 
स्त्रीकार व्हावा म्हणन आगम्रह घरून बसते. दुसरा प्रकार वार॑बार 

छा दृष्टीस पडतो, कारण मनुष्यस्वभावामधे एकांगीपणा हा नियम 
आहे व बहुढंगीपणा हा अपवाद आहे. म्हणन मतांच्या आवर्तामधे 
नेहमी सत्याच्या एका भागाचा उदय होतो तर दुसम्याचा अस्त होतो 
प्रगती म्हणजे एका सत्यामघे दुसन्या सत्याची भर पडायछा हवी, पण 
प्रगतीमघेह्ी बहुतेक वेव्य घडते ते एबढेच की एका अर्धवट व अपूण 
सत्याची जागा ढुसरे अर्धववट व अपूर्ण सत्य घेते; सधारणा होते ती 
बहुश: एवडीच असते की मागे पडलेल्या सत्याच्या अंशापेक्षा नवीन 
सत्याचा अंश छोकांना अधिक हवासा बाठतो व काछाच्या ज्या गरजा 
असतात त्या तो अंश अधिक चांगल्या रीतीने भागवू शकतो., चांगल्या 
पायावर उमे राहिलेलया ग्रचलित मतांचे स्वरूप हे असे अर्धसत्यासारखे 
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असस्याकारणाने त्या मतातून गव्वलेला सत्याचा अंश ज्यामघे अंतभत झाला 
आहे असे दुसरे मत बहुमोल समजले जाणे आवश्यक आह. त्या दुसय्या 
मतात कितीही चुकीच्या समजुती व गोंघठछ जमा झालेला असला तरी 
व्याचे मोल कमी होत नाही. ज्या सत्याकडे आपले दुलक्ष झाले असते ती 
सत्ये मुद्दाम आपत्या नजरेस आएून देणाराचे आपल्या माहितीच्या काही 
सत्याकडे दुल्क्ष झाले म्हणून, मानवी व्यवहारांचा शांतपणे विचार करणारा 
मनुष्य त्याच्यावर रागावणार नाही. उलट त्यात्वा असते वाठेल की छोकमान्य 
सत्य ज्या अर्थी एकांगीं स्वरूपाचे असते सवा अर्थी लोकांना अमान्य 
अशा सह्माचे प्रचारक देखील एकांगी असलेले अधिक बरे. असे एकांगी 
प्रचारक ख़प उत्साही असतात आणि आपस्या मतातीछ सत्याच्या अंशाचा 
संपूर्ण सत्य म्हणून प्रचार करीत असले तरी तेच सलद्याच्या त्या अंशाकडे 
लोकांना, नाइलाजाने का होईना, लक्ष धायला भाग पाडतात. 

अठराब्या शतकामधे सब सुशिक्षित मंडछ्छी व त्यांच्या पाठीशी 
असलेली सब अशिक्षित मंडव्ठी आधुनिक विज्ञान, वाइमय व तक्तज्ञान 
यांचे विक्रम व जिछा सुधारणा असे म्हणतात ती सुधारणा यांची वाह॒वा 
करण्यात दंग झाली होती. त्यांना असे वाठत होते की आधुनिक का्ा- 
तील माणसे व जुन्या काव्डातील माणसे यांच्यामघे ख़प फरक आहे आणि 
तो सारा फरक आधुनिक काव्ठातीक माणसांना अनुकूछ असा आहे, 
रुसोच्या विरोधाभासात्मक अशा लेखनाने त्या मंडल्लींना केबढा जबरदस्त 
हादरा दिला, त्या हादय्यामुछे एकांगी स्वरूपाचा असा एक मताचा 
जो गढ्ठा बनला होता व्याचे तुकडे झाले आणि ते तुकडे नंतर अधिक 
चांगल्या स्वरूपात व नवीन गोशीची भर पड़न एकत्रित झाले, प्रचलित 
मते रुसोच्या मतापेक्षा सत्यापासून अधिक दूर नव्हती; उलट ती सत्यात्य 
अधिक जब होती; त्यांच्यामघे विधायक स्वरूपाचे सत्य अधिक होते व 
अशुद्धता बरीच कमी होती. तरी देखीछ रुसोच्या विचारामघे तत्कालिन 


जनतेछा आवश्यक असलेले बरेचसे सत्य होते; ते सत्य त्याच्या विचार- 
स्व, १० 
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प्रवाह्मतून बहात आले आणि पूर ओसरबयानंतर मागे राहिले ते तेच सत्य, 
रुसोने लेखन केले तेब्हापासून, जीवनाच्या साधेपणाची श्रेयस्करता व 
कृत्रिम समाजाच्या बंधनांचा व दांभिकगणाचा मनाछा शक्तिहीन न 
नीतिहीन बनवणारा परिणाम या कब्यना छुसंस्कृत मनामघे कायमच्या 
रुजल्या आहत, त्या कल्मनांचा काछांतराने योग्य तो परिणाम झाल्यावाचून 
राहणार नाही. त्यांचा सथ्याच्या काव्यत पुनरुच्चार होणे जरूरीचे आहे; 
रब्दापेक्षा झृतीने, कारण शब्दांचे सामथ्य तोकडे पडते, 

राजकारणामधघे देखील, राजकीय जीवन निरोगी राहण्यासाठी 
सुब्यवस्था अगर स्थैये यांचा पुरस्कार करणारा पक्ष व प्रगती अगर छुधारणा 
यांचा पुरस्कार करणारा पक्ष दोधांचीही गरज असते, जेब्हा दोघांपैकी 
कोणचा तरी एक पक्ष, व्याची मानसिक कक्षा विस्तृत झ्ाल्याकारणाने, सुब्यव- 
स्थेच्या बरोबरीने सुधारणेचाही पक्ष बनतो तेन्हा ती गरज सरते. त्यावेली 
त्या पक्षाला काय टाकून बायला हवे आणि काय राखून ठेवण्यासारखे आहे 
याचे ज्ञान झालेले असते आणि दोधामघे फरक करता येतो. विचारांच्या 
या दोन पद्भतींपेकी एका पद्घधतीची गरज हुसरीतीछ उणीवांमुल्ठे निर्माण होते 
व एकमेकांच्या विरोधामुक्े दोन्‍्ही पद्धतीना विवेक व शहाणपणा यांच्या 
मर्यादा ओढांडता येत नाहीत, लोकशाही व उमरावशाही (७7१800078०४ए), 
मालमत्ता व समता, सहकार व॒स्पर्घा, विदछास व मितभोग, समाजनिष्ठा 
( 8009]09 ) व व्यक्तिनिष्ठा (90ए007७)0ए ), स्वातंत्रय व शिस्त 
या अशाच तहेच्या इतर अनेक गोष्टी ही व्यावह्ारिक जीवना- 
तीछ दंद्वे आहेत. दोधांचाही पुरस्कार करणारी मते व्यक्त करण्याची 
सारखीच मुमा असस्याखेरीज आणि दोघांचेही समर्थन सारख्याच 
उत्साहाने व कौशब्याने झाल्याखेरीज, दोधांनाही योग्य ते महत्व लाभणार 
नाही; एकाचे पारडे जड होईछ तर दुसय्याचे खाली जाईछ, जीवनातीछ 
मह्वाच्या गोष्टीच्या बाबतीत सत्य सापडते ते विरोधी प्रव्त्तीना एकत्न 
आएून व व्यांच्यामघे मेरठ निर्माण करून, अगदी बरोबर असा मेव् 


हि. 
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घाल्ण्यासाठी जो मनाचा मोठेपणा व निःपक्षपाती वृत्ती हवी ती फारच 
थोड्यांच्या ठिकाणी असते. म्हणून जो मेछ घाल्यवयाचा तो विरोधी 
निशाणे घेऊन भांडणारांच्या देगलीमधून स्थूछ स्वरूपाचा मागें काढून 
घालावा छागतो, वर उल्लेखिलेल्या अनिर्णीत प्रश्नावरीक दोन मतांपैकी 
ज्या मताला विवक्षित जागी व काव्यत फारसा पाठिंबा नसेल त्यालाच 
जगण्याचा, एवढेच नव्हे तर सब तज्हेचे उत्तेजन छाभण्याचा, अधिक हक्क 
आहे. ते मत त्या वेन्छी दुलेक्षित हितसंबंधांच्या वतीने व न्यायाने जे 
मिव्यायव्य हवे ते मानवी कल्याणाच्या ज्या बाज़ूछा मिल्ठत नाही 
तिच्या बतीने बोलत असते. या देशामघे या ग्रश्नावरीक बहुतेक मत- 
भेदाबाबत कोणचीही असहिष्णुता नाही हे मछा माहित आहे. मानवी 
बुद्गीच्या सध्याच्या अवस्थेत सत्याच्या वेगवेगव्य्या बाजूंचे दर्शन होऊ शकते 
ते केवछ मतबैचित्र्याल्य वात्र आहे म्हणुन हा सावेत्रिक स्वरूपाचा नियम 
सर्वमान्य व अनेकविध स्वरूपाचीं उदाहरणे देऊन सिद्ध करण्यासाठीच 
व्याचा इथे उल्लेख केलेणा आहे. कोणच्याही एखाद्या विषयावर जगाचे एक- 
मत झाले असताना, त्या विषयावर वेगके मत प्रदर्शित करणारी जर काही 
मंडछी निधाली तर, जगाचे मत खेरे असताना देखील, त्यांना आपले मत 
प्रदर्शित करण्याची संधी देणे अब्श्य आहे. कारण इतरांनी ऐकावे असे 
त्यांच्याजवछ काही सांगण्यासारखे असप्याची शक्यता आहिे. त्यांना गप्प 
बसायला छाले, तर सत्याचीच हानी होते असा अनुभव आहे. 

याविरुद्ध आक्षेप घेण्यात येइल तो असा: “ काही जनसंमत अशी 
तत्तवे, विशेषे करून उदात्त व महत्त्वाच्या विषयावरीछ, अध॑सक्याच्या वरच्या 
पायरीवरील असतात, उदाहरणार्थ र्स्श्विन म्हणून ओव्य्ख्ी जाणारी नीति- 
मत्ता, नीतीच्या बाबतीतील पूर्ण सत्य तिच्यामघे भरलेले आहे. तिच्या- 
पेक्षा वेग्ठी अशी नीती जर कुणी शिकवू छागल्य तर तो निखाछ्स 
चूक करतो आहे असेच म्हणावे छागेल,” व्यवह्यरात नेहमी आढव्णणारे 
अपे हे महत्वाचे उदाहरण असस्याकारणाने सर्वताधारण नियम तपासून 











शत 


हे स्वातंत्याविषयी 


पाहण्यासाठी या उद्दाहरणापेक्षा जास्त चांगले उदाहरण सापडणार नाही. 
रस्स्थिन नीतिमता म्हणजे काय हे ठरविण्यापूर्वी स्र्श्विन नोतिमता हा 
शब्दग्रयोग कोणच्या अर्थाने वापरता जातो हे पाहिले पाहिजे, नव्या करारा- 
तील ( [२०७ 7७३४ ७77०७6 ) नीतिमत्ता असा जर वत्याचा अथ असेल, 
तर ते पुस्तक बाचून ज्याने त्या नीतितत्वाबइछ माहिती मिव्यली असेल 
तो वा पुस्तकात नीतिशाज्लाचा पुरा सिद्धांत सांगितलेला आहे अगर 
सांगण्पाचा हेत होता असे कषीही म्हणणार नाही. ला वमग्रंथामपरे 
जुन्या अस्तित्रात असलेल्या नीतिमत्तेबहल अनेक ठिकाणी लिहिले 
आहे. वा धर्मम्रंथामथे जे नवीन नियम सांगितले आह्ेत ते जुन्या 
नीतिनियमामधे सुधारणा करणे आवश्यक वाटले किंवा ल्यांच्यापैकी काही- 
ऐवजी नवीन अधिक श्रेष्ठ व व्यापक नियम रूढ करावेसे बाटले तेवढ्या- 
पुरतेच आहत, ते नियम सर्वत्ाघारण शब्दात सांगितले आहेत; पुष्कक वेव्या 
व्यांचा नक्‍की अथ सांगता येत नाही; व्यांच्या ठिकाणी कायबाच्या 
निश्चितपणाऐवजी काव्याचा मनावर छाप पाडण्याचा गुण किंवा वक्‍तृत्व आहे. 
जुन्या कराराची ( 0]6 प७४४७४8७४॥ ) मदत घेतल्याविना नव्या करारा- 
तून नीतीचे शात्र असे काढता येत नाही. जुन्या करारामधे श्रम घेऊन तयार 
केलेले नीतिशात्र आह्वे, पण ते बरेचसे वन्य स्वरूपाचे ( 9७7987०४४ ), 
वन्य अवस्थेतील समाजाछा साजेसे नीतिशाब्न आह, सेठ पेंड्ला जुन्या 
करागाची मदत घेऊन स्टिस्ताच्या शिकवणुकीचा अथे लछावण्पाची व त्यामघे 
भर घाठ्प्याची ज्यू समाजाची पद्धत मान्य नव्हती, त्या पद्धतीचा तो उघड 
उघड श्र होता. परंतु त्याच्या डोब्ययापुढेढी जुने नीतिनियम होते. ते प्रीक 
व रोमन छोकाँचे नीतिनियम होते, त्यानी जो रिस्थ्विन छोकांना उपदेश 
केलेला आह्े तो व्या नीतिनियमांना बराचसा मिव्या जुछ्ता अस 
आहे. म्हणूनच त्यामघे गुामगिरीचे देखील समर्थन आढव्य्ते, ज्याला 
स्श्यन असे म्हणण्पात येते, पण जे खरोखर धार्मिक स्वरूपाचे आहत, ते 
नीतिनियम रिरिस्ताने किंवा व्याच्या शिष्यांनी ( 3908/08 ) तयार 
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केलेले नाहीत, ते नेतरचे आह्वेत, पहिया पाचशे वर्षाच्या काव्यत 
वॉथलिक घर्मपीठाने ते तयार केले; प्रेंटिस्टंट्सनी व इतर आधुनिक 
काछातील मंड्ींनी जरी ते सह्दीशिक्यानिशी मान्य केले नसले तरी व्यांनी 
त्यामे अपेक्षेच्या मानाने फारच कमी दुरुस्‍््या केल्या आहत, बहुश:ः त्यांनी 
त्यावून मध्य युगामघे घालण्यात आलेली भर काढहून ठाकली व प्रत्येक पंथाने 
आपला स्वभाव व प्रवती यांना साजेल अशी त्यांच्यामघे नवी भर घातली, 
त्या नीतिनियमांचे आणि त्यांची शिकवण ज्यांनी दिल्‍ली त्या शिक्षकांचे 
मनुष्यजातीवर मोठे ऋण आहे हे मी तरी की नाकारणार नाही. परंतु ते 
नीतिनियम अनेक महत््वाच्या बाबतीत अपूर्ण आणि एकांगी आहेत हे 
मात्र मला सांगितत्यावाचून राहवत नाही. त्यांगा अमान्य अशा किल्लेक 
विचारांची व भावनांची यूरपचे जीवन आणि स्वभाव बनविण्यात भर पडली 
नसती तर मानवी व्यवहारांची आजच्यपेक्षा अधिक वाईंट अवस्था झाली 
अप्तती, लिश्वन म्हणून मानछे गेलेले नीतिनियम हे प्रतिक्रियात्मक स्वरूपाचे 
आहेत, पेगन संप्रदाय ( ]002270ा8॥ ) म्हणून ज्याद्य म्हगतात त्यच्या 
विरुद्ध प्रतिक्रिया म्हणून ते अस्तिल्रात आले, व्यांचे जे उद्दिष्ट आहे ते 
क्रियात्मक नसून नकारात्मक स्वख्याचे (॥०४७ए४७ ) आहे; क्रिया- 
शील नसून निष्किय आहे. उदात्तेच्या ( [भ०७।०४०७४७ ) ऐवजी निर्दोषता 
( 7700070० ); शेयसाच्या (0००१ ) जोमदार शोघाएवजी कुक- 
माँचा ( ॥िशं] ) त्याग (+080/7०76०) ही वत्यांची उद्दिर अह्ित, त्या 
नियमामधे (योग्य रीतीने म्हटले गेले आहि त्याग्रमाणे) अमुक गोंशी कर 
असे सांगण्याणेवजी अमुक गोडी करू नकोस हेच प्राधान्येकरून 
सांगितलेले आह. छुखलाल्सेचे मोठे भय वाटब्यामुछ्ठे वेराग्याचे मोडठे प्रस्थ 
माजवण्यात आले, हलके हलके ह्याठा कायबाचा आधार देण्यात आला, 
पण छ्ामुकछे त्याचे महत्त्व मात्र कमी ज्ञाले, सदाचारी जीवनाची 
योग्य प्रेरणा म्हणून ते नीतिनियम माणसापुढे स्वरगाचे प्रकोभन किंवा 
नरकाची घास्ती उभी करतात. या बाबतीत हे नीतिनियम जुन्या नीति- 
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नियमांपेक्षा खाल्च्या द्जाचे आहेत, मानवी नीतीछा ते मूलतः स्वार्थी 
बनवतात; आपसल्या बांघवांच्या हिताचा विचार करणे हे जे माणसाचे 
कतव्य व्याच्याशी तिचा संबंध उरत नाही; खार्थ साधपण्यासाठीच मग 
इतरांच्या हिताचा जो काही विचार होईल तेवढाच बाकी राहतो, ते 
नियम म्हणजे सारतः निष्कीय आज्ञापालनाची ( ४887७ ०0०4०॥४०७) 
शिकवण आहे. अधिष्ठित अशा ज्या सत्ता असतील व्यांच्यापुढे शरणागती 
पतकरावी हा विचार ते मनावर बिंबबतात, धमोने जे निषिद्ध ठरबले ते 
करण्याचा सत्तेने हुकूम केला तर त्या हुकूमाची आपण होऊन अंमल- 
बजावणी करू नये, पण सत्तिचा ग्रतिकार मात्र कधी करू नये, आणि आपकले 
सत्तेने कितीही नुकसान केले तरी तिच्या विरुद्ध बंड असे कघीही करू. 
नये, अशी त्या नियमांची शिकवण आहे. सिरस्तपूव ( १92४7 ) राष्ट्रापकी 
उत्तम राष्ट्राच्या नीतिनियमांमघे शासनाबइलचे जे कर्तव्य आहे त्याछा 
व्यक्तीच्या न्याय्य स्वातंत्रयाला धक्का पोचेल एबढे मोठे स्थान दिलेले आहे; 
पण खिश्चवन नीतिनियमांमथे मात्र त्या अत्यंत महत्त्वाच्या कतेव्याकडे 
मुठीच लक्ष देण्यात आलेले नाही व त्याला मान्यताही दिलेली नाही. “जो 
राजा एखाद्या माणसाची, देशामघे अधिक चांगछा इसम विद्यमान असताना, 
एखाद्या जागेवर नेमणूक करतो तो देवाच्या आणि राज्यशासनाच्या इश्टीने 
पाप करतो ” हे वचन कुराणात आढ्व्यते, नव्या करारात नब्हें, आधुनिक 
नीतिनियमांमघे समाजाबइलच्या कतेंव्यांना जी किंचित्‌ मान्यता छामलेली 
आहदे तिला आधार सापडतो तो खिश्चन नव्हे तर ग्रीक व रोमन लोकांच्या 
नीतिनियमांमधघे, वैयक्तिक जीवनातीछ नीतिमत्तेमघेही औदायय, मनाचा 
मोठपणा, वैयक्तिक प्रतिष्ठा एवढेच नव्हे तर शिक्षाचाराची कब्पना (80780 
० )०7४०ए० ) यांचा आढढ होतो तो शिक्षणातील धार्मिक भागामु्े नव्हे 
तर मानवतावादी भागामुल्ठे, ज्या नीतिनियमांमथे आज्ञापाठन हाच एक 
महत्त्वाचा गुण म्हणून मानलेला आहे त्या नीतिनियमांमधून वर उलछखि- 
लेल्या गुणांची वाढ होणे शक्य नाही. 
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खिश्नन नीतिनियमांकडे कसेही पाहिले तरी त्यांचे हे अगमूत 
असे दोष आहेत असे मी कधीही मानणार नाही. किंवा संपूर्ण नीति- 
शास्त्रासाठी ज्या ज्या गोडटी आवश्यक आहेत वा त्या नियमांशी छुसंगत 
ठरणार नाहीत असेही माझे मत नाही. रिटरिस्ताचे स्वतःचे जे विचार 
व उपदेश आहेत त्यांच्याबइल तर मी तसे कबीही म्हणणार नाही. 
र्रिस्ताच्या उत्तींमबे त्यांच्यातून जे जे काही काढप्याचा प्रयत्न झाला 
आहे ते ते सारे आहे असा माझा विश्वास आहे; व्यापक नीतिशाब्राय 
जे जे काही छागते त्याच्याशी मेछ घालता येणार नाही असे व्यांच्या- 
मधे काहीही नाही; नीतिमत्तेमथे जे उत्कृष्ट असेल ते सारे व्यांच्यामघे 
आढव्यते; आणि आचरणाचे नियम तयार करण्यासागे त्या उ्तीच्या 
शब्दांची आजवर जी ओढाताण करण्यात आलेली आहे व्याच्यापेक्षा 
कोणतीही अधिक ओढाताण व्यासाठी करावी छागणार नाही. हे मान्य 
करण्यामघे आणि व्या उक्तींमघे सत्याचा केवछ एक भाग आहि आणि 
सत्याचा एक भाग सांगणे एचढेच त्यांचे उद्दिष्ट होते असे म्हणप्यात विसे- 
गती नाही, तसेच उच्चतम नीतीचे काही भाग र्र्श्विन धर्माच्या संस्था- 
पकाच्या लिहून ठेबलेल्या त्या उक्तीमघे नाहीत व त्यांचा व्यांच्यामघे 
अंतर्भाव करण्याची इच्छा देखील नब्ह॒ती हें म्हणप्यातही विसंगती नाही. 
र्रिश्विन धर्मपीठाने त्या उक्तींच्या आधाराने जे नीतिनियम बनवले त्यांच्या- 
तून मात्र ते माग मुद्दाम वगव्णले, अशी ही परिस्थिती असल्या कारणाने 
र्रिश्विन धर्माच्या तत्त्यामघे, आपल्याछा सब बाबतीत मार्गदशक होईलछ असा, 
नियम शोधप्पाचा प्रयत्न करण्याचा अद्गहास घरणे हे, मला वाठते, अत्यंत 
चुकीचे आहे. घर्ममीठाने असा नियम करावा व ल्याची अंमछबजावणी 
करावी अशी रिरिस्ताची इच्छा होती असा देखावा करण्यात येतो; 
पण रिरिस्ताने मात्र तो नियम पूर्ण स्वरूपात कुठेह्ली सांगितलेला नाही. 
हा संकुचित विचार व्यवह्यारामधे अनेक अडचणी निर्माण करीत आहे 
असे मला वाटते, त्याच्या योगाने पुष्कर सतूप्रवृत्त मंडव्हींनी आता बन्याच 
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काव्वधीनंतर जे नैतिक शिक्षणाचे कार्य सुरू केले आहे त्या कार्यचि 
महत्व कप्ती होते. बुद्री आणि भावना यांना केवछ धार्मिक स्वरूपाचे 
बछण लावस्यामुलठे व आतापयत खिश्चवन नीतिनियमांच्या बरोबर एकत्र 
नांदणास्या निधर्मी (ठुसरे चांगले विशेषण आढ्ब्यत नाही म्हणूनच या 
विशेषणाचा उपयोग केछा आहे ) मानदंडांचा ( 8:8709708 ) त्याग 
केल्यामुले निर्मी मानदंड रिरिश्विन नीतिनियमांमघे भर घालत असत, 
त्याच्यामुल्ले वा नियमांमधील काही चैतन्य त्यांच्यामघे मुरत असे व 
व्यांच्यामबील काही चैतन्य एस्स्थ्ििन नीतिनियमांमथे मुरत असे. नीच, 
क्षुद्॒ आणि खुषामती खरूपाची माणसे तयार होतीछ व आज देखी 
तयार होऊ छागढछी आहेत अशी मला घास्ती वाटठते, ही माणसे त्यांना 
जी परमोच्च शक्ती (897७7००७० ज्ञग॥]] ) वाठते तित्य शरण जातील 
परंतु परमोच्च कल्याणाची (87979706 00007०४४ ) कव्पना त्यांना कधी 
पुचणार नाही व तिच्याबदल त्यांना कधी आपलेपणा वाठणार नाही, स्ट्श्विन 
धर्माखेरीज वेगब््या तत्वावर आधारलेले नीतिनियम सखिश्वन नीतिनियमांच्या 
बरोबरीने नांदले तरच मनुप्यसमाजाचे नैतिक पुनरुज्जीवन होईल असा 
माझा विश्वास आहे, मानवी मनाच्या अपूर्ण अवस्थेत मतैचित्र्य नांदणे 
सत्याच्या दछीने आवश्यक आहे. हा नियम खिश्वन नीतिनियमांना देखील 
लागू पडतो, स्स्थिन धर्मामथे नसलेल्या नैतिक सत्याकडे लक्ष पुरवणे म्हणजे 
त्या धर्मातील नैतिक सत्याकडें दुलेक्ष करणे नव्हे, असे दुल्क्ष अगर हेल्सांड 
घडली तर ती निःसंशय दोषास्पद आहे, पण कदाचित ते घडणे आपल्याला 
अजिबात टाव्यता येश्डच असे नाही. म्हणून यदाकदाचित्‌ ते घडले तर 
अतिशय मौल्यतव्रान अशी एक चांगली गोष्ट साध्य करण्यासाणठी आपण ती 
किंमत दिली असे समजायला ह॒वे. सत्याच्या एखाया अंशाने आपण पुरे 
सत्य आहो अपे मिरण्याचा प्रयत्न केला तर ह्याचा निषेव केला पाहिजे 
आपणि, प्रतिक्रिया म्हपून, निषेध करणारे स्वतः अन्याय करू छागले तर 
व्यांच्या एकांगीपणाबइल दुःख ग्रदार्शित करावे छागेल, पण निषेध करण्याचा 
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व्यांचा हक्क मात्र नाकारता कामा नये, रिटश्विन धर्माकड़े न्यायदष्टीने 
पाहण्याची शिकवण रिटश्विन घर्मीयांना इतरांना द्यावयाची असेल 
तर त्यांनी स्वतः रि्स्श्विनेतर धर्माकडे न्यायदथ्टीने पहायला तयार झाले 
पाहिजे, उदात्त व बहुमोढ अशा नेतिक शिकवणुकीपकी महत््वाचा भाग 
ज्यांना स्टश्विन धर्माची माहिती नव्हती किंवा माहिती असून देखील 
ज्यांना तो पटलछा नाही अशा थोर विचाख॑ंतांनी निर्माण केलिला भहे ही, 
वाज्ययीन इतिहासाशी ज्यांच्या अल्पसा परिचय आहे अशा सीना माहित 
असलेली, गोड इशिआड करण्याने सत्याला मदत होत नाही. 

सब तज्होची मते प्रतिपादन करण्याचे पूण स्वातंत्रय दिल्याने धार्मिक 
किंवा तत्तज्ञानविषयक सांग्रदायिकता नष्ट होईंठ अशी मला खात्री नाही... 
संकुचित इश्कोनाच्या मंडव्ठींचा ज्या स॒त्याबइल उत्कट भाव आहेते 
सत्य, जणू काय दुसरे कोणतेही सत्य, निदान पहिल्‍्या सत्याछा मर्यादित 
करील अगर मुरड घालील असे सत्य, जगामघे अस्तित्वात नाही, अशा 
आविर्भावाने आग्रहाने सांगितले जाई, छोकांच्या मनावर बिंबवण्याचा 
प्रयशन होईल व या नाही द्या मार्गने कृतीत उत्तरवण्याचाही प्रयत्न 
होईल, मतांच्या ठिकाणी सांप्रदायिकता निर्माण करण्याची ग्रवृत्ती 
आहे, ती खुल्या चर्चेने दूर होत नाही; उलट पुष्कर वेव्या वाढते 
व्‌ अनिष्ठ स्वरूप धारण करते हे मछ्य मान्य आहे, ज्यांना विरोधक 
लेखले ह्यांगी द्याचा प्रचार केव्य म्हणून, सहजगत्या जे लक्षात 
यायला हवे होते पण आले नाही, अशा सत्याचा देखीलछ पुष्कछ वेब 
जोरदार रीतीने धिक्कार केला जातो, मतामतामघील संघर्षाचा उत्तम 
परिणाम होतों तो एखादी बाजू घेऊन आवेशाने लढणाय्यावर नब्हे 
तर बाज़ूला उमे राहून शांतपणें व निःपक्षपात बुद्धीने संघर्षाकडे पाहणारावर. 
सत्याच्या वेगवेगव्या भागांमबील तीव्र संघर्षापक्षाह्ीी जास्त वाईट गोष्ट 
कोणची असेल तर तो सत्याचा अर्था भाग शांतपणे दडपून ठाकप्याची. 
लोकांना दोन्ही बाजू ऐकाव्या छागतात तोबर आशेल्य जागा असते; एक 
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बाजू जेव्हा ह्यांगा ऐकायला मिव्ठते ल्यावरेढ़ी चुकांचे दुराग्रह्मात रूपांतर 
होते आणि सत्य देखी अतिशयोक्तीमुके असत्य बनते वत्याचा सल्यासारखा 
परिणाम होत नाही. वकीत्ामार्फतीने एकच बाज़ पुढे मांडली गेल्यानंतर 
नही बाजंचा विचार करून बद्भीला पटेल असा निणंय देणारी न्यायबुद्धी 
इतकी विरण आहे की सत्याला देखील समर्थक छामल्याखेरीज न्याय 
मिलेछ अशी खात्री देता येत नाही. ज्या प्रमाणात ते समर्थक सत्याची 
प्रत्येक बाजू , सत्याचा अणुमात्र अंश असणारे प्रत्येक मत, ऐकाबे छागेल 
अशा पद्घतीने प्रतिपादन करतील वत्याच प्रमाणात सत्याा न्याय मिकू शकेल, 
मनुष्यजातीच्या मानसिक कल्याणासाठी ( व्या कल्याणावरच इतर 
स्व क्षेत्रातील सुस्थिती अवलंबन आहे ) विचारांचे स्वातंत्रय व विचार- 
ग्रदर्शाचे स्वातंत्रय आवश्यक आहे ही गोष्ट आता आपल्याद्ा पटली 
आहे. चार वेगबेगब्या कारणांसाठी ते स्वातंत्रय अवश्यक आहे, व्या 
कारणांचा पुन्हा संक्षेपाने उछेख करू या. 
पहिले कारण असे की ज्या एखाद्या मताची मुस्कटदाबी केली ते, 
आपले ज्ञान इतके कोते असते की, कदाचित्‌ खेरे असू शकेल, हे नाकारणे 
म्हणजे आपली कधी चूक होणारच नाही असे मानप्यासारखे आहे. 
दुसरे कारण असे की ज्या मताची मुस्कटठदाबी केली ते चुकीचे 
असले तरी, आणि पुष्कर वेव्ण तसे असते, त्याच्यात सत्याचा अंश अस- 
प्याची शक्यता आहे. कोणच्याही विषयावरील प्रचलित मतामधे पूण 
सत्य कघीच किंवा बहुशः नसते. त्यामुले मिन्न भिन्न मतांमथे संघर्ष होईल 
त्याच वेली उरलेले सत्य पुढे येऊ शकेल, 
तिसरे कारण झसे की लोकमान्य मत खरे आहे, एवढेच नबव्हे तर 
त्यामबे संपूर्ण सत्य आहे असे मानले तरी, जोवर व्याच्या विरुद्ध जोरदार 
व तब्टमछीचे आशक्षेप घेण्याची मुभा नसते व ते प्रत्यक्षणणे घेतले जात 
नाहीत तोवर व्या मताच्या बहुसंख्य अनुयायांच्या मनात ते एखाद्या 
डुराग्रहासारखेच नांदेछ आणि ह्ांना त्याची आधारभूत अशी जी विवेक- 
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निष्ठ कारणे असतील त्यांची जाणीवही होणार नाही, आणि चबथे कारण 
म्हणजे असे की एवढे होऊनच थांबणार नाही तर हा मताचा जो अथे 
आहे तो देखील कदाचित्‌ नथ्ट होईठ आणि ते मत हुबके बनून स्वभावावर 
व आचरणावर द्याचा जो परिणाम व्हायछा हवा तो होणार नाही. ते मत 
ही एक वरचरची बडबड होईल, त्याचा कोणताही चांगल्य परिणाम होणार 
नाही, मनामघे ते एक अडगव्ठीसारखे होऊन पडेल आणि बिचारामुल्े 
किंवा प्रत्यक्ष अनुभवामुल्े मनामधे जी खरीख़री व जीवाछा पटलेली श्रद्धा 
वाढायला हवी ती वाढणार नाही. 

विचारस्वातंत्रयाच्या विषयाची चर्चा पुरी करण्यापूर्वी कोणताही 
विचार व्यक्त करप्याचे पुरे स्वातंत्रय अप्तावे पण विचारप्रदशेन सौम्य रीतीने 
व्हावे व योग्य चर्चेच्या मर्यादा कुणीही ओढांडू नये असे काह्दी मंडी 
म्हणतात तव्याची दखछ चेतली पाहिजे, चर्चेंची योग्य मर्यादा निश्चित करणे 
किती कठीण आहे ट्याबइल पुष्कछ बोलता येण्यासारखे आहे. ज्यांच्या 
मतांवर टीका होते त्यांचे मत दुखबले जाऊ नये ही मर्यादा धाल्ण्याचे 
ठरविले तर अनुभत्र अस्ता येतो की टीका परिणामकारक ब प्रभावी ठरली 
की ताबडतोब मताचा जे पाठपुरावा करतात ह्ांचे मन हुखबले जाते आणि 
त्यांच्यावर मात करणारा व ज्याछा उत्तर देणे त्यांगा कठीण जाते असा 
प्रत्येक विरोधक, व्या विषयावरील त्याच्या भावना उत्कटः असतीछ तर, 
बेताल विरोधक आहे असे वत्यांना वाठते, व्यवहारी दछीने विचार केला तर 
महत्त्वाच्या वाटणाय्या या मुद्याबदलछ मूलभूत स्वरूपाचा एक आशक्षेप आहे. 
एखादे मत, मग ते खेर असले तरी, व्यक्त करण्याची पद्धत निःसंशय आश्षे- 
पाहँ असण्याची शक्यता आहे आणि ह्ामुकछे तिची तीव्र निंदा होणे 
साहजिक आहे, परंतु या तजहेचे मुख्य अपराध अशा प्रकारचे असतात की 
द्वैववशात्‌ कुणी स्वतः होऊन आपल्यावर आरोप शाबित करून घेतल्याखेरीज 
तो शाबित होणे कठीण असते, 
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खोदे खेर भासविणारा युक्तिवाद करणे, घटना अगर मुद्दे दडपून 
ठाकणे, एखाद्या प्रकरणातीछ वेगवेगल्या भागांबदल खुकीची विघाने करणे 
अगर विरोधी मताबदइल गैरसमज पसरवणे हे या बाबतीतील मोठे अपराध, 
परंतु हे सर प्रकार, त्यांच्या अतिशय आशक्षेपाह स्वरूपात देखील, ज्यांना 
अज्ञानी आग अयोग्य म्हणता येणार नाही व म्हणणे योग्य ठरणार नाही 
अशा मंडल्हींकड्रन, इतके वेव्ण व इतक्या सद्भावनेने घडत असतात, की 
व्यांच्यावर नेतिकद्श्या ते शिक्षाह आहित असा सर्व गोष्टीचा विचार करून 
छाप मारणे सदसदूविवेक बुद्भीछा पठणार नाही. अशा तझेच्या वादातील 
टुर्वतनाबदूल हस्तक्षेप करणे कायद्याछा तर मुठीच जमणार नाही. कडक 
शब्द वापरणे, टोमणे मारणे, वैयक्तिक स्वरूपाचे उछेख करणे वंगरे जहाल 
चचेंचे प्रकार आहत ते दोन्ही पक्षांनी निषिद्ध मानले तर त्या निषेधाबदल 
सहानुभूती वाठेल, पण सध्या जी इच्छा दिसते ती प्रचलित मतांच्या 
विरोधकांनाच ते ग्रकार निषिद्ध असावेत अशी आहे. जी मते छोकमान्य 
नाहीत व्यांच्याविरुद्ध ते प्रकार वापरले तर छोकांना त्याचा राग येणार 
नाही. एवढेच नब्हे तर जो व्या प्रकारांचा उपयोग करील व्याची त्याने 
ख़्प कठकछ दाखवछी व सालिक संताप व्यक्त केला म्हणून बहुधा स्तुती 
देखील होईछ, चर्चेछा जहाल स्वरूप दिल्यामुके अधिक नुकसान होते ते 
चर्चेचा रोख ज्यांना आपले संरक्षण करणे जास्त कठीण असते अशांच्याकडे 


वठतो तेब्हा, आणि या प्रकारांच्या उपयोगामुत्ठे जो गैरफायदा मिव्य्तों तो 


जवव्जवछ् नेहमीच लोकमान्य मतांच्या पदरात पडतो, अशा तस्‍्हेच्या 
वादविवादात अत्यंत मोठा गुन्हा जर कोणता असेल तर तो वेगछे मत 
प्रतिपादन करणारे दुश व अनीतिमान्‌ माणसे आह्वेत असा त्यांच्यावर 


आरोप करण्याचा, छोकांना न आवडणारी मते प्रतिपादन करणारांची नेहमीच 


अशी निंदा होते, कारण सवसाधारणपणे त्यांची संख्या छह्दान असते व 
त्यांचे समाजात वजन नसते आपणि ट्ांना न्याय मिठावा अशी इच्छा 
बाव्णणारे त्यांच्याखेरीज दुसरे कुणीढी नसतात, प्रचलित मताविरुद्ध 
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आश्तप घेणारांना मात्र हे श्र वापरता येत नाही. स्वतःछा धक्का पोचणार 
नाही अशा बेताने त्यांना ते वापरता येत नाही व वापरलेच तर ते त्यांच्या 
स्वतःच्या उद्दिशवरच उल्ठण्याची घास्ती असते. सब्रस्ताधारणपणे प्रचलित 
मतांच्या किरुद्ध जी मते अह्वेत व्यांच्या पुरस्कर्व्यानी मुद्दाम सौम्य भाषा 
बापरली तरच त्यांचे म्हणणे कुणी ऐकून चेते, तसेच निष्कारण कुणावाद्दी 
न दुखवण्याची खबरदारी त्यांनी कटाक्षाने चेतली पाहिजे, ही पशथ्ये पात्- 
ण्यात थोडीशी जरी कुचराई जाली तरी त्यांचे पाऊछ मागे पडल्यावाचून 
रहात नाही. प्रचलित मतांच्या बाजूने दुसन्या मतांची इतकी बेछुमार 
निंदानालस्ती होत असते की तिच्यामुल्े अनेकांना वेगढी मते बाव्गण्पाचे 
व त्यांच्या प्रचारकाँचे म्हणणे ऐकण्पाचे घाडस होत नाही. सत्य आणि 
न्याय यांच्या इश्ीने विरोधकांच्या जहाल टीकेपेक्षा ही निंदानाल्स्ती 
थांबतिगे अधिक अगत्याचे आहे. आणि जर निवडच करायची झ्ञाली 
तर घर्मावर होणाय्या आश्षेपाह हछुबापेक्षा पाखंडी माणसे व मते यावर 
होणान्या आशक्षेपाह हछ॒बांना उत्तेजन मिव्ठणार नाही अशी खबरदारी 
घेणे जास्त जरूरीचे आहे. कायदा आणि सत्ता यांनी या दोनन्‍्ही 
प्रकारांवर निर्बध घालण्याच्या भानगडीत पड्टू नये हे उधड आहे. 
व्येकमताने मात्र प्रत्येक बाबतीतील परिस्थिती काय आहे ते पाहून निर्णय 
दावा, वादातील कोणच्याही बाज़ला एखादा मनुष्य असो, जर व्याच्या 
प्रतिपादनात दुष्सवा, हटवादीपणा, असहिष्णुता अगर सरव्य्यणाचा अभाव 
इृश्टीस पडला. तर त्याचा निषेष व्हायछा हवा. आपस्या बाजूपेक्षा वेगव्ठी 
बाजू एखाद्याने घेतली असली तरी देखील त्याच्या प्रतिपादनात वरील दोष 
आहत की नाहीत हे त्याच्या बाज़्चा क्चिर न करता ठरबिले पाहिजे, 
तसेच विरोधक आपणि ट्ाांची मते यांच्याकडे शांतपणे पाहणारा व ती 
असतील तशी प्रामाणिकपणे सांगणारा जो कुणी मनुष्य असेल, मग त्याची 
बाज़ कोणतीही असो, त्याचा लोकमताने गारब करायछा हवा. व्या 
माणसाने मात्र किरोधी मतांना जे ग्रतिकूल असेल त्याची अतिशयोक्ति 





८४ क्‍ स्वातंत्रयाविषयी 


करता कामा नये व जे त्यांना अनुकुल असेल अगर अनुकुल आहे. असे 
वाटत असेल ते मागे ठेवता कामा नये. सार्वजनिक चर्चेमंघे जी नीती 
पाकायछा हबी ती ही. तिचा पुष्कक वेछा भंग होतो; तरी देखील 
आनंदाची गो ही की वादविवाद करणारी अनेक मंडकी ती नीती 
बय्याच मर्यादेपर्यत पाव्ठात आपि त्ाांच्याहुनही अधिक मंडछी ती 
मनोभावे पाव्ण्ण्याचा प्रयत्न करतात, 


प्रकरण ३ रे 


व्यक्तित्व, सुखी जीवनाची एक आवद्यथकता 


माणसांना मते बनविण्याचे आणि ती मते निःशेकपणे प्रदर्शित 
करण्पाचे ख्ातंत्रय असणे किती आवश्यक आहे ते आपण पाहिले, तसेच ते 
स्वातंत्रय मिठाले नाही अगर निर्बब असतानाही व्याचा उपयोग केला गेला 
नाही तर माणसाच्या बौद्धिक व व्यामुत्नेच नेतिक खभावावरह्दी कसा 
दुष्परिगाम होतो ते देखील आपण पाहिले आहे. आता त्याच कारणामुक्े 


माणसाढा आपस्या मतागप्रमाणे वागण्याचे स्वातंत्रय छाभावे की नाही, ती 


मते कुणाचाही शारिरीक किंवा नेतिक अड्थव्ण न होता कृतीत उतरण्याची 
संधी, जोवर त्यापासुन होणारे सब नुकसान व दुष्परिणाम सहन करण्याची 
व्याची तयारी आहे तोबर, त्याछा छाभावी की नाही याचा विचार 
करू या. शेवट उल्लेखिलिली जी अठ आहे ती मात्र अपरिहारय आहे. 
कृती मताइतकीच मोकछी असावी असे कुणीही म्हणत नाही, उलट 
ज्या मतप्रदर्शनामुल्ठे गेर गोशी घढ्टन येप्याला प्रत्यक्ष उत्तेजन व्यमते त्या 
वेठी मतांना सर्वेताघारणपणे लछाभणारे संरक्षण देखील नष्ट होते, घान्याचा 
व्यापारी गरीबांना भुके ठेवतों हे मत किंवा खाजगी माठ्मत्ता ही चोरलेली 
वस्तू आहे हे मत वतमानपत्रातून प्रदर्शित केले जाइईल त्यावेकी 
त्याच्याविरुद्ध कोणचीही कारवाई होऊ नये; परंतु धान्यब्यापाय्याच्या घरा- 
समोर जमलेल्या प्रक्षुब्ब॒ जमावासमोर त्या मताचा पुकारा केला किंवा 
एखाद्या फलकावर ते मत छिहृन त्यांच्यामधे तो फठछक फ़िखला तर ते कृत्य 
दंंडाह ठरणे योग्य आहे असे म्हणावे छागते. योग्य कारणाशिवाय 
इतरांचे नुकसान घडबून आणणाय्या इृल्याबइछ माणसांना नापसंती वाठणे 
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साहजिक आहे; आणि महच्ाच्या इल्मांच्या बाबतीत माणसांनी ती प्रत्यक्ष 
हस्तक्षेप करून थांबवणे देखील जरूरीचे असते, व्यक्तीच्या स्वातंत्र्यावर 
ही मर्यादा अवश्य हबी की तिने दुसय्याला त्रास होईल असे काही करता 
कामा नये. दुसय्याचा ज्यांच्याशी संबंध येतो अशा बाबतीत एखादाने 
दसय्याला त्रास दिल्य नाही तर स्वतःशीच ज्यांचा संबंध येतो अशा बाबतीत 
स्वतःच्या मर्जीप्रमाणे व विचाराप्रमाणे वागप्याचे स्वातंत्रय व्याला का छाभू 
नये ? मतस्वातंत्रयाची इश्ता ज्या कारणामुक्ठे सिद्ध होते व्याच कारणामुल्े, 
जोवर मनुष्य कृतीचे परिणाम सहन करायछा तयार आह्े तोवर, आपली 
मते कृतीत उतर्याचे स्वातंत्र्य ल्ञाछा लामले पाहिजे, माणसांच्या चुका 
होतात, त्यांनी स्वीकारलेली सत्ये पुष्कछ वेव्य अधसत्ये असतात, 
बेगवेगब्या विरोधी मतांचा पुरा व अनिर्बंध विचार केल्याखेरीज मतैक्य 
निर्माण करणे इष्ट नसते, आणि सत्याच्या सगव््या बाज़ समजण्यासाठी जी 
कुब॒त छागते ती आजच्यापेक्षा पुष्कव्ठ पटीने वाढल्याखेरीज मतवैचित्र्य अनिष् 
नसन इष्ट आहे हे विचार माणसांच्या मताछा जितके लागू पडतात तितकेच 
ह्यांच्या कृतीनाही छागू पडतात, माणसे अपूर्ण आह्वेत तोवर मतवबैचित्र्य 
जसे इष्ट, तसेच ह्यांच्या जीवनाच्या वेगबवेगन्या तम्हा देखील इष्ठ; तोवर 
वेगवेगव्या स्वमावांना, दुसस्यांना त्रास होणार नाही अशा पढद्धतीने, 
पुरा वाव छाभावा; तोवर एखाद्याला विशिष्ट पद्धतीने आयुष्य कंठयचे 
असेल तर त्याछा तीमुभा असाबी आणि त्या पद्धतींचे मूल्यमापन प्रत्यक्ष 
अनुभवाने ब्हावे. थोडक्यात म्हणावयाचे म्हणजे असे की ज्या गोष्टींचा 
प्रामुख्याने दुसस्यांशी संबंध येत नाही व्या बाबतीत व्यक्तीची इच्छा 
निर्णायक ठरावी. जिये स्वतःच्या इच्छेऐेबजी परंपरा अगर रूढी याँच्या- 
प्रमाणे माणसाला वागावे व्यगते तिथे व्याच्या सुखाछा आऋ्यक असा जो 
एक महत्तवाचा भाग तो नष्ट होतो आणि वैयक्तिक व सामाजिक प्रगतीसाी 
ज्याची मोठी गरज तो भागही नष्ट होतो. 
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या तत्त्ताबइल आग्रह घरण्यात मोठी अड्चण येते ती साध्य 
साधप्यासाठी कोणते साधन वापरावे ही नसून साध्याबइछच आढकून 
येणारी सार्बत्रिक अनास्था, व्यक्तिब्ाची अनिरबंध बाढ़ होणे हा सुखाचा 
एक महत्वाचा भाग आहे हे मान्य झाले असते, सुधारणा, बोध, 
शिक्षण, संस्कृती यांचा ती वाढ ही केवछ गोव्यबेरीज नसून तिच्या- 
खेरीज त्या नांदूच शक्रत नाहीत हे देखीछ मान्य झाले असते, तर 
जातंत्रयाछा कमी लेखले जाई्छ अशी घास्ती निर्माण झाली नसती व 
स्वातंत्य आणि सामाजिक निर्बंध यांच्यामघील मर्यादा निश्चित करणे 
फारस कठीण झाले नसते, पण अडचण आहे ती ही की ग्रचछित 
विचार वैयक्तिक स्वयंस्कूर्तीला महत्त देत नाहीत, तिच्या ठिकाणी तिचे 
स्व॒तःचे असे काही गुण आहेत असे मानत नाहीत, आजच्या मनुष्य- 
जातीच्या ज्या चालीरीती आह्वित त्याच बहुसंख्य छोकांना योग्य वाटत 
असल्याकारणाने ( कारण त्यांनीच त्या बनवढेल्या असतात ), सर्वानाच 
त्या चांगल्या आह्वेत असे का बाटू नये ते त्यांना समजत नाही. तसेच नैतिक 
व सामाजिक सुधारकांपैकी बहुसंख्य मंडव्डींनी स्वयंस्फूर्ती हे आपले उद्दिषट 
म्हणून स्वरीकारलेले नसते; उल्ठ ते तिच्याकडे असूयेच्या इड्टीने पाहतात; 
स्वतःच्या विचाराने मानवी समाजासाठी उत्तम असे म्हणून त्यांनी ज्या 
काही गोशी ठरवलेल्या असतात व्यांच्यामथे त्रिष्न उत्पन्न करणारी बंडखोर 
बत्ती या इशैनेच ते स्वयंस्फृतीकडे पाहतात, राजकारणी पुरुष व विद्वान्‌ 
या दोन्‍्ही नात्यांनी विख्यात अशा किह्देम फ्ॉन हम्बोल्ट या तखज्ञाने 
एका निबंधाचे श्रमुख तत्त्त म्हणून जे पुढील विचार मांडछे आहेत 
त्यांचा अथ जमनी बाहेरील फारच थोडबांच्या ध्यानात आला जआहे ; 
“मानव परिपण आणि छुसंबादी होईछ अशा तज्ेचा त्याच्या 
अंगमभूत शक्तींचा पुरा व समतोछ विकास हेच मानवी जीवनाचे, 
क्षणिक आणि अस्पष्ट वासनांनी नब्हें तर शाश्रत व अचल बुद्धीने 
निर्दिट केलेढे, उद्दिश आहे, ” म्हणून “व्यक्ती-व्यक्तीची शक्ती आणि 

सवा. ९९ द 
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प्रगती यांची वाढ करण्याकडेच प्रत्येक माणसाने छक्ष पुखले पाहिजे. 
ज्यांना आपल्या समोवतालील मंडव्टना वढ्रण छा वायचे असेल ट्ाांनी तर 
विशेषेकरून ते केले पाहिजे, ” है करण्यासाठी “ स्वातंत्र्य व परिस्थिति- 
चैचित्य ” या दोन गोष्टींची आवश्यकता आहे. या दोन गोशी एकत्र 
आल्या की “ बैयक्तिक जोम व नानातपहेचे वेचित्र्य निर्माण होतात 
आधि छाांच्या संयोगातूनच “ ख्तंत्र प्रक्षेचा ” जन्म होंतो, 

फेन हम्बोल्ट याच्या सारख्या तलज्ञाचे विचार फारच थोड्या लोकांना 
पाहीत असले आणि व्यक्तिव्वाला ह्याने दिलेल्या बहुमोछ महाबइल द्ांना 
आश्चय वाठत असले तरी विचार करावा छागतो तो तरतम भावाबदइलच, एक- 
मेंकांचे अनुकरण करणे हाच वरिष्ठ दर्जाचा सदाचार आहे अशी कुणाचीही 
कठ्यना नाही, स्वतःचा स्वभाव किंवा स्वतम्था विचार यांची जीवनपद्धतीवर 
आगर व्यक्तिगत व्यवहारावर छाप पडू नये असे कुणीही म्हशणार नाही. 
उलट, आपण जन्माढा येण्यापूर्वी जगामघे कुणाला काही माहीत नब्हते 
अशा पद्धतीने माणसाने रहावे अशी कह्यना करणे मूर्खपणाचे ठरेल; जग 
काय एका जीवनपद्धतीपेक्षा दुसरी बरी अगर एका आचारापेक्षा दुसतरा 
वरा हे अनुभवावरून कुणाा अद्याप कब्लछेलेच नाही. मानवी अनुभवाचे 
निष्कती कछबे व ह्यांचा फायदा बेता यावा अशा पद्धतीचे शिक्षण प्ाणसांन 
तरुणपणी मिलाव्रे है कुणीही नाकारणार नाही. परंतु अनुभवाचा आपद्य 
पद्भतीने उपयोग करणे व त्याचा अर्थ छावण हा ज्याची बुद्धी प्रगत्म झा 
आहे अशा प्रत्येक मनुष्याचा अधिकार आहे आणि लातच त्याचे मानव 
आहे. स्व॒तःच्या परिस्यितीला व स्रभावा्ा ज्ञात अनुभवांगकी कोणता मा 
योग्य रीतीने राग पडतो हे पाहणे हे त्वाचे काम आहे. इतराँच्या परंपः 
व्‌ आचार यावरून अनुभवाने त्यांगा काय शिकविले ते कब्ते; स्ांच्य 
शिक्षणाची पठप्यासारखी साक्ष, म्हणनच ला परंपरांकडे व आचारांक 
कुणीही आदराने पहावे, परंतु एकतर व्यांचा अनुभव संकुचित असप्यान 
शक्यता आहे आणि त्यांनी कदाचित्‌ त्याचा अर्थ बरोबर छावत्य नसेः 
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परे म्हणजे अथ बरोबर असत्ण तरी विवक्षित माणसाच्या परिस्थितीछा तो 
छात्र पडण्यासारखा नस, साधारण परिस्थितीसाठी आणि साधारण स्वभा- 
वाच्या माणसासाठा रूढी तयार होतात, आणि त्याची परिश्यिती व स्वभाव 
असाधारण स्वर्याचा असेल, तिसरे म्हणजे रूढी जरी रूढी म्हणन 
चांगल्या व ल्वाढा लागू पडणाय्या असल्या, तरी केवल रूढी म्हणशन त्यांचा 
स्वीकार केल्याने मनुष्याचे जे विशिष्ट गण आहत ते ल्याच्या ठिकाणी वाह- 
तीछ असे शिक्षण त्याछा मिव्ठत नाही किंवा त्याचा विकास होत नाही. 
मनुष्याच्या ठिकाणी जाणीव, सारासारविचार, तरतममाव, बद्धी, नैतिक 
जावड है ज॑ शुण आहंत त्यांची निवड करायची असेल त्याच वेली 
उपयोग होऊ शकतों, रूढी आहे म्हणून जो एखादी गोष्ट करतो 
तो निवड करत नाही. चांगले कोणते ते शोधून काढ्ण्याची ब ते 
मिछाव अशी इच्छा बाल्गप्पाची त्याल्ा सबवय छागत नाही, आणि शारी- 
रिक शक्तीग्रमाणे बौद्धिक व नैतिक शक्तीदेखीछ वापरामुत्मेच सुधारतात 
ढुत्र करतात म्हणून एखादी गोड्ट केल्याने किंवा दुसन्यांचा विश्वास आहे 
म्हणून एखाद्या गाशीवर विश्वास ॒ठाकल्याने स्वतःच्या ठिकाणी जी 
शक्ती आहे तिचा वापर होत नाही. एखाया मताची कारणे स्वत च्या 
बुद्धीछा न पटता जर हा मताचा स्वीकार केला तर बद्धीची शक्ती 
वाढण्याएबजी ती. कमी होते. आणि स्वतः्च्या भावनाकट्टून व स्वभावाकडून 
ज्याला साथ मिव्ठत नाही असे एखादे कृत्य केले (ज्या कृत्याशी इतरांचे 
हक अगर जिव्हाद्या यांचा संबंध नसतो ), तर त्याच्यायोगाने भावना व 
स्व्रभाव कृतिशीछ व उत्साही बनप्याऐवजी शिथिलू व सुस्त बनतात. 
आपल्या आयुष्याची योजना जो जगाढ्ा किंवा स्वतःशी संबंध येणाय्या 
जगाच्या भागालठा आखू देतो त्याछा माकडाच्या ठिकाणी आढव्ूणाय्या 
नक्कल करण्याच्या गुणाखेरीज दुसय्या कोणत्याही गुणाची आवश्यकता 
नसते, आपल्या आयुष्याची योजना जो स्वत: ठरबतो त्यावद्य आपल्या सर्व 
शक्तींचा उपयोग करावा छागतो. पाहण्पासाठी त्याछा निरीक्षणशक्ती 
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वापरावी छागते, पुढे काय होईल त्याचा अंदाज घेण्पासाठी बुद्धी व सारासार 
विचार, निर्णयासाठी व आवश्यक ती माहिती गोव्य करण्यासाठी हाल्चाल, 
एखादी गोडट ठरबण्पासाठी विवेकबुद्धी व विचारपूत्रक चेतलेल्या निणेयानुसार 
वागण्यासाठी खंबीरपणा व आत्मसंयमन हे सारे गुण वागतात, स्वतस्च्या 
विचारानुसतार व मावनानुसार निश्चित केलेढे आचरणाचे क्षेत्र जितके 
लहानमोठे असेल व्या प्रमाणात व्याबा ह्या गुणांची आवश्यकता भाप्तेठ ब तो 
त्यांचा उपयोग करीछ. या गुणांचा उपयोग न करता द्याला चांगल्या मार्गनि 
जाता येईलछ व घोका टाव्यता येईछ, पण मनुष्य म्हणून इतरांच्या तुलनेने 
व्याची किंमत काय राह्ील £ मनुष्ये काय करतात याच्या इतकेच कार्य 
करणारी माणसे कोणच्या तज्हेची आहेत याला महत्त्व आह, मानवाच्या कृती 
निर्दोष व सुंदर बनवणे हे जे मानवाचे कार्य आहे त्यामघे पहिले महत्त्व जर 
कशाला य्ावयाचे असेल तर ते मानवाने स्वतःछा छुधारण्यालछा. यंत्राने, 
किंवा यंत्रस्वरूपी मानवाने, घेरें बांचतवा आली असती, घान्य वाढवता 
आले असते, लढाया लढवता आह्या असल्या, खटले चाल्वता आले असते, 
एवढेच नव्हे तर प्रार्थनामंदिरे उभारून तिथे प्रार्थना म्हणवता आया 
असत्या, तरी देखील आज जगातील अधिक घुधारलेल्या देशांमघे जी सदोष 
व्‌ अपूर्ण माणसे आढव्य्तात- ती माणसे खरोखरच निसगे ज्या तज्हेचा 
मनष्य निर्माण करू शकतो किंवा शकेल त्याच्या निष्म्माण नमुन्यासारखी 
आहेत-च्ांच्याऐेवजी ती यांत्रिक माणसे स्वीकारण्याने मोठे नुकसान होईल 
नमुन्याबरहुकूम यंत्र बनवावे तसा मनुष्य व ह्याचा स्वभाव बनवता येत 
नाही. अंगमूत शक्तीमुछे जिबंत बनलेले झाड जसे बाढते व सब बाजूनी 
त्याचा विकास होतो तसे माणसाचे आहे. 

माणसानी आपली बुद्धी वापरणे चांगले आणि, आंधघकेपणाने व 
यांत्रिक पद्धतीने रूढीला चिकद्दन राहप्याएऐेवजी, जाणीवपूर्वक रूढी- 
नुसार वर्तन होणे आणि क्वयचित्‌ कघी जाणीवपूर्वक तिचा भंग होणे 
अधिक बरे हे सर्वसामान्यपणे मान्य होप्यासारखे आहे. जाणीव ही 
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स्वतःची असावी हे एका मयदिपर्यत मान्य होते; पण आपसल्या इच्छा 
व भावना या देखील आपल्या स्वत/च्या असाब्या है तितके मान्य 
होत नाही, भावना स्वतःच्या असणे व त्या जोरदार असणे घोक्याचे 
आहे व तो एक पाश आहे अशीच सर्वसाधारण समजूत आहे. परिषृणे 
माणसाच्या ठिकाणी श्रद्धा आणि निर्ध यांच्या बरोबरीने इच्छा आणि 
भावना यांचा देखील आढइछ होतो; समतोल रह्ात नाही त्याच वेवी 
प्रबछ भावनामुछे घोका उत्पन्न होतो; ज्या वेछी एका तम्हेची उद्दिष्टि व 
प्रवृत्ती जोरदार होतात व त्यांच्यासह वाढायछा पाहिजेत अशी दुसरी 
उद्दि्टे व प्रवृत्ती कमजोर राहतात व्याच वेढी तो घोका निर्माण होतो, 
माणसांच्या इच्छा प्रबद् म्हणून ते वाईट रीतीने वागत नाह्ीत; वत्यांची 
सदसद्विवेक बुद्धी कमजोर असते म्हणुन ते तसे बागतात. प्रबत् 
भावना आणि कमजोर सदसकब्दिवेक बुद्भी यांच्यामने कोणतेही नैसर्गेक 
नाते नाही. नैसार्गक नाते असेल तर ते वेगवब्या तम्हेचे आहे. 
एखाद्या माणसाच्या इच्छा आणि भावना दुसय्याच्या इच्छामावनापेक्षा 
बल्वत्तर व बहुविध आहेत असे म्हणणे म्हणजे त्याच्या ठिकाणी मनुष्य- 
स्वभावासाठी छागणारा कच्चा माठ अधिक ग्रमाणात आहे असे म्हणप्पा- 
सारखे आहे, त्यामुठे तो कदाचित्‌ अधिक दु्वर्तनी होईल परंतु अधिक 
सद्वतेनी होप्याचाच जास्त संभव आहे. प्रवकः भावना हे जोमदारपणाचे 
वेगछे नाव आहे. जोमदारपणाचा वाईंट गोष्टीसाठी उपयोग होप्पाची 
शक्यता आहे; पण आठ्शी व निष्क्रिय प्रवृत्तीपेक्षा जोमदार प्रवृत्तीमुकेच 
चांगल्या गोष्टी अधिक घडतात, नैसर्गिक भावना ज्याच्या ठिकाणी अधिक 
प्रमाणात असतात वत्यालाच त्यांना वछण छाबून जोरदार बनवता येते. ज्या 
तीव्र जाणिवेमुले वैयक्तिक भावना स्पष्ट व जोरदार बनतात तिच्यामुत्ठेच 
सद्गर्तनाबदल निरतिशय आबवड व कठोर आत्मसंयमन निर्माण होते, हे गुण 
वाढवूनच समाजाला आपले कतैन्य पार पाडता येते व हिताचे संवर्धेन 
करता येते; मोठी माणसे ( ॥००००४ ) कशी तयार होतात ते माह्दीत नाही 
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म्हणन मोठी माणसे ज्यातून वाढतात त्या गुणांचा ल्वाग करून नव्हे. 
ज्यांच्या इच्छा आणि भावना स्वतःच्या आहेत- स्वत/च्या या अथनि 
की ज्या संस्कृतीत तो वाढला त्या संस्कृतीने घडवलेल्या त्याच्या स्वभावाचे 
प्रतिबिंब त्यांच्यामबे पडलेले असते- त्याव्य स्वत्व ( 6॥878०67 ) आह 
अघे म्हणता येते, ज्याच्या इच्छा व भावना स्वृतःच्या नसतात त्याला स्वत्य 
नसते. वाफ्रेच्या एंजिनाछा जसे स्वत्व नसते. भावना ह्याच्या ख्वतःच्या 
आहित एबडेच नब्हे तर वा जोराच्या आहेत, आणि ट्ाांच्यावर प्रबत् 
इच्छाशक्तीचे नियंत्रण आहे, असे घडले म्हणजे व्याच्याठिकाणी जोमदार 
आहे असे म्हणता येईल, व्यक्तिव्यक्तींच्या इच्छा व भावना वाढायला 
उत्तेजन लाभू नये असे जे म्हणतात ट्ांना समाजामब्ये उत्कट प्रवृत्तीची 
माणसे बाढ़ नयेत व समाजातीछ व्यक्तीचा जोमदारपणा सब्खाधारणपणे 
कमी असावा असे वाटते असे म्हणावे लागते, त्यांच्या इृष्टोने समाजामधे 
जोरदार स्वत्वाची माणसे कमी असणे समाजाच्या हिताचे असात्रे 
समाजाच्या पहिल्या काही अवस्थेमवे या जोरदार प्रवृत्तीच्या 
प्राणसांना शिस्त लाग््याएवढी व नियंत्रणात ठेबील अशी समाजाजवक 
गक्ती नव्हती, एक काछ असा होता की ज्या वेछी स्वय॑स्फृती आणि 
व्यक्तित्व जख्रीपेक्षा जास्त बाढले होते आणि समाजाढछा ल्यांना काबूत 
ठेवणे जड जात होते. शक्तिशाली शरीराच्या व मनाच्या व्यक्तोंना सच्या- 
बर निर्बेव छादणाय्या नियमांचे पाछलन करायछा छावणे कठीण जात होते. 
ही अडचण दूर करण्यासाठी कायदा व शिस्त यांना संपूर्ण माणसावर 
त्याच्या संपूण जीवनावर, सत्ता प्रस्थापित करावी छागली, सम्रार्टाच्या वि 
झगडताना पोप्सना तेच करावे वागले, समाजाजबछ शक्तिशाल्गी माणसांना 
काबत ठेवप्यासाठी दुसरा माग नव्हता म्हणून त्यांच्या खभावाबर नियंत्रण 
ठेवग्यासादी व्यांच्या सबंध जीवनावर नियंत्रण ठेबाब छागल, परतु 
आता समाजाची व्यक्तीवरील सत्ता खूप वाढली आह आणि सब्या 
घास्ती आहे ती, व्यक्तीच्या भावना व आवडीनिवडी या वबेघुमार 





व्यक्तित्व, संखी जीवनाची एक आवश्यकता ९३ 


वाढतील ही नसून, व्या फारच कमी होतील हो आहे. स्थानामुद् ॥कवा 
वैयक्तिक गुणामुऊझे वस्चढ असलेल्या प्रबठछ मंडलींच्या अनावर भावनांचे 
समाजाच्या कायबाविरुद्ध व नियमाविरुद्ध नेहमी बंड चालठ्लल अत त्या 
काछातील परिस्थिती व आजची परिस्थिती यामधे महृदंतर आहे. व्या 
बेली त्या ग्रबव्यांच्या कक्षेत्र येतील अशा सब मंडल्हींना थोडीशी तरी 
सुरक्षितता लाभावी म्हृणून त्यांच्या मावनावर कडक नियंत्रण ठेवावे 
लागत असे, आपसत्या काठामधे समाजाच्या अगदी खालपासून वस्च्या 
थरापर्यत सर्वाना कठोर समालछोचकाच्या कडक व विरोधी दृथ्ीखात्गी रहावे 
छागते: दसस्यांशी संबंध येईल अशा गोशींच्या बाबतीतच नव्हे तर स्वतःशी 
संबंध येईछ अशा बाबतीतही. व्यक्ती व कुटुंब स्वतः ब्रश्न विचारतात ते 
असपे नसतात की, मत्य काय आवडेल ? माश्या स्वभावाद्ा व त येतीला 
काय आवडेल ? किंवा माह्यामव्रे जे उत्तम आह त्याढा यग्य वाव 
कसा मिकछेल आणि वत्याचा विकास कठा होईल ? हे प्रश्न विचारण्या- 
ऐवजी प्रश्न बिचारले जातात ते असेः माश्या दर्जाल् शोभेसे काय 
आहे ? माश्यासारखा ज्यांचा दर्जा व सांपत्तिक परिस्थिती आहे ते 
नेहमी काय करतात ? किंवा ( आविक वाईटठ म्हणजे ) माझ्यापेक्षा ज्यांचा 
दर्जा व सांपत्तिक परिस्थिती वरचढ अह्दे ते सवेसाधारणपर्ण काय 
करतात ? स्वत/च्या आवडीला झरुचेल त्याएंबजी जे रूढ असल तैंच से 
निव्रडतील अपे म्हणावयाचे नाही; परंतु रूढ असेल त्या खेरीज दुसरे काह्यो 
निवडण्याचे त्यांना सचणारच नाही, याग्रमाणे मनच जुवाद्य जुपढल 
असते. आनंदासाठी म्हणन छोक जे करतात त्यामघे दखील चाकोरी- 
बाहेर पाऊछ पडणार अशी खबरदारी चेतली जाते. गर्दामवे राहण्यातच 
त्यांना आनंद वाटतो. सर्वस्ाघारणपणे ज्या गोष्टी केल्या जातात त्याच्यातूनच 
ते एखादी निवडतात, आवडीनिवडीतील वैशिश्य, वर्तनातीछ तम्हेवाईक- 
पणा, गुन्द्यापाप्त॒न दूर रहावे तसे त्यांच्यापासून दूर राहते, शेबटी असे 
होते की स्वभावानुसार कवीही न वागब्यामुले त्यांना स्वत/्वा स्वभाव 
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असा काही उरत नाही. व्यांच्यामधील मानवी गुण त्यांचे भरणपोषण 
न झाल्यामुछे विदीर्ण होतात, जोरदार भावना त्यांच्या मनात निर्माण 
होणे अशक्य होते; स्वाभाविक आनंदाचा त्यांना उपभोग घेता येत नाही; 
व्यांची स्वृत:ची अशी काही मते उरत नाहीत; तसेच स्वतःच्या मनात 
वाढलेल्या अशा काही भावनाही उरत नाहीत, मनुष्यस्वभावाची अशी 
गत होणे कितपत इृष्ट किंवा अनिष्ट आहे ! 

कालब्हिनच्या सिद्धांतानुसार ही गोष्ट इृष्ट आहे असे म्हणावे छागते, 
वा सिद्धांताप्रमाणे माणसाचा मोठा गुन्हा जर कोणता असेल तर तो 
आत्रप्रवृत्तीचा ( $४-७ां। ), मनुष्यजातीमधे जर काही चांगले असेल 
तर ते सारे आज्ञापालनामधे सामावलेले आहे; तुम्हालछा निवड करता येत 
नाही; अमुक एक तुम्हाल्ा केलेच पाहिजे, दुसरे काहीही तुम्हाला 
करताच येणार नाही; “ जे कर्तव्य म्हणन करणे नसेठ ते सारे पाप आहे.” 
भनुष्याचा स्व्रभाव मूलतःच दुष्ट आहे, म्हणन मनातीछ तो स्वभाव नष्ट 
केल्याखेरीज कुणालाही मुक्ती छाभणार नाही. जीवनाचे हे तक्लज्ञान 
स्वीकारलेल्या माणसाला मानवी गुण, शक्ती व जाणीव नष्ट करण्यात पाप 
आहे अप वाठणार नाही. प्रमेश्वरी इच्छेपुढे शरणागती पतकरण्पाखेरीज 
दुसन्या कोणव्याही शक्तीची माणसाढा गरज नाही. आपणि परमेश्वरी इच्छेची 
परिणामकारक अमल्बजावणी करु्याखेरीज दुस॒य्या कोणव्याही कामासाठी तो 
आपस्या शक्तीचा उपयोग करणार असेल तर व्याच्याठिकाणी ती शक्ती 
नसणेच अधिक श्रेयस्कर, कालन्हिनसंप्रदायाची ही विचारसरणी आहे. 
प्वतःठा कालब्हिनसंप्रदायी न म्हणवणाय्या अनेकांची देखील किंचित्‌ 
ताठ स्वरूपात तीच विचारसरणी आहे, मवाछ स्वरूप जे इृष्टीस पडते 
ते परमेश्वरी इच्छेवर सन्यस्त बृत्ती जरा कमी प्रमाणात वादण्पामघे, या मव्राकू 
भाष्याप्रमाणे माणसांनी आपल्या काही आशाआढकांक्षा पुन्या कराव्या अशी 
परमेश्वराची इच्छा असते. आशाआकांक्षा पुष्या करावयाच्या, पण त्या 
स्वतःछा आवडेल अशा मागने नब्हे तर आज्ञाघारकपणाने; जो मार्ग 
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निश्चित केला असेल त्या मागीने., म्हणजेच सर्वानी आपल्या आशा-आकांक्षा 
युरवाव्या, पण त्या एकाच पद्धतीने, 

जीवनाकडे कोत्या दृष्ठीने पाहण्याची पद्धता सध्या अशा या 
लबाडीच्या मार्गने जोरात रूढ़ केली जात आहे. या पद्धतीमुक्े उत्तेजन 
वाभंते ते निस्तेज व संकुचित अशा मनुष्यस्वभावाला, पुष्कर्व्णना खरराखस्च 
असे वाठते की परमेश्वराने माणसे घडवली ती अशीच खुजी व बंदिस्त 
राहण्यासाठी, झाडांना नैसर्गिक पद्धतीने वाढू देण्याए्वजी त्यांची काट्छाट 
केली, द्यांना वेंगवेगव्य्या प्राण्यांचे आकार दिले म्हणजे जशी काही मंड- 
हींना ती झाडे अधिक आवडतात, तशातदढा हा प्रकार आहे. पण दया 
देवाने माणसाछठा बनविे अशी जर घर्माची शिकवण असेल, तर त्या 
देवाने माणसाला ज्या शक्ती (8००७)४०४ ) दिल्या त्या त्यांचा उपयोग 
करून वाढ्वप्यासाठी, हें मानणे त्या कब्यनेशी अधिक सुसंगत होईल. त्या 
मुछापासन उपद्न काढून नष्ट कराव्या अशी त्याची योजना असणे शक्य 
नाही. समजप्पाची, कार्य करण्याची व आनंद उपभोगण्याची जी, त्याने 
निर्मिलेल्या मानवांच्या ठिकाणी शक्ती आहिे, ती वाढून, निर्मितीच्या बेदी जे 
उद्दिष्ट पुढे ठेवले होते, त्या उद्दिशच्या दिशेने माणसानी ग्रगती केली तर 
देवाला आनंद होईछ असे मानणेच अधिक सयुक्तिक होइछ, कालब्हिन- 
संप्रदायापेक्षा वेग्ठा असा एक मानवी उत्कर्षाबदइलचा इश्िकोण आहे. या 
दश्कोनाग्रमाण मानवाला जे गुण वछामतात ते केवछ वत्याँचा त्याग करण्या- 
साठी नव्हे तर इतर वेगन्या कारणासाठी, जिश्वन धर्मामधें सांगितलेल्या 
स्वसुख्त्यागाइतकेच पेगन संस्कृतीतील सुखोपभोगाछाही मानवी जीवनाच्या 
सार्थकतेत महत्वाचे स्थान आहे.* ग्रीक संस्कृतीमबे आत्मविकास है एक 
उद्दिष्ट आहे. प्लेटोने व घिश्वन धर्माने सांगितलेल्या आत्मनियंत्रणाच्या 
(36' - 20५०7777870 ) उद्दिष्टाशी ते जुलते आहे. या दसय्या उद्दिष्टाने 
ते पहिले उद्दिष्ट रद्द ठबबलेले नाही. आह्सिबिआंडिसपेक्षा जॉन नॉक्स होणे: 

# स्टलिगचे निबंध ( 98067/72'8 7४58०8/8 ) 
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अधिक बरे, परंतु दा दोधांपेक्षाही पेरिक्लिस होणे अधिक चांगले, आणि 
आज जर आपल्यामवे पेरिक्छिस असता तर जॉन नॉक्समधे जे चांगडछे 
एग हते ते त्याच्याह्यी ठिकाणी दिसल्यावाचून राहिले नसते 
मनुष्य चितनाचा उदात्त व छुंदर विषय बनतो तो स्वतः्च्या व्यक्ति- 
जाढा धासून घासन सारखेपणाचा आकार देऊन नब्हे तर त्याची जोपा- 
पता कखन व दुतयांचे हक्ष व हितसंबंध यावर अतिक्रमण होणार नाही 
अशा रीतीने त्याचा विकास करून. आणि बज्याग्रमाणे कृती करणारांचे गण 
कृतीव्य चिकठतात त्याच न्यायाने मनुष्यजीवन देखील व्यक्तित्वाच्या 
जा जिकासामुझ अधिक संपन्न, वैचित्रयपूण व सजीव बनते, ते जीवन उच्च्च 
विचार व उदात्त भावना यांचे पोषण करते व व्यक्ती आणि वंश (7306) 
च्यामबील नाते दृढ़ करते, आणि त्याच्या योगाने वंशाच्या में ठेपणात 
#+ पुन ता वशात आपण जन्मछो याचा प्रत्येक व्यक्तीछा अधिक 
अभिमान वाटतो. व्या प्रमाणात व्यक्तित्वाची बाढ होते व्या प्रमाणात स्वतःच्या 
दृडीने देखील माणसाचे महत्त्व वाढते आणि सामुव्ण्य इतरांसागी देखील 
7 आत्रक माल्यवान बनतो, ल्याचे स्वतः:वे जीवन अधिक संपन्न बनते 
जगा तजने व्यक्तीव्यक्तीमबे अधिक जिश्नंतपणा नांदू छागछा कीत्या 
पत्रावा मंठुन जो समाज बनतो तो समाज देखीक अधिक जिबंत बनतों 
वठयान्‌ माणपानी दुत्तऔय्यांच्या हक्कावर अतिक्रमण करू नये यासाठी जे 
नयत्रण हव॑ ते ठात्ता येत नाही, पण मानवी विकासाच्या इशीने ल्याची 
देखीक थोडी भरपाई करता येते, इतरांना इजा होइल अशा पद्धतीने 
॥गसान आपसत्या प्रदृत्तीनुसार वागू नये यासाठी ल्याच्यावर जे वंधन घालावे 
डागते त्थाउुर् विकासाच्या काही साधनांना तो मुकतो; पण ती साधने 
ीर्न बड्चश: दुसन्यांचा विकास रोखूनच मिव्यलेली असतात, भआणि 
जतःच्या इट्टीने देखीक त्याछा बंधनाचा पुरा मोबदल्म मिछतो, कारण 
स्वतःपुरते पाहप्पाच्या बृत्तीचर नियंत्रण पडल्याकारणाने स्वभावामधे जी 
समाजाभिमुख बत्ती असते तिची चांगली वाढ होते दुसय्यांच्या 
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हितासाठी न्यायाच्या कडक नियमांचे पालन केल्यामुत्ठे मनुष्याच्या 
डिकाणी दसय्यांचे हित हेच ज्यांचे उद्दिश आहे अशा भावना आणि 
गक्ती वाढ छागतात, पण त्यांच्या हिताशी संबंध नसलेत्या गांथिच्या 
बाबतीत, केवछ वत्यांची गेरमर्जीं होईल म्हणन, बंधने छादली गेलो 
तर त्यापासून मोछाचा असा कोणताही परिणाम घडत नाही; क घी 
थी घडते ते एबढेच की बंधनाविरुद्ध बंड पुकारण्याची वृद्धी निर्माण 
होते. बंधन बिनतक्रार मान्य केले तर स्वभाव मंद आणि बोथठ होतो. 
बेगवेगक्या मंडल्ींना आपले जीवन वेगवेगब््या पद्भधतीने घालवू दिले तरच 
प्रत्येकाला आपस्या प्रव॒त्तीना ख़ुल्म वाव देता येईछ, ज्या काल्खंडात माण- 
सांना हे ख्वातंत्रप छाभले त्या कालखंडाचीच पुढच्या पिब्यांना आठ्वण 
हील, व्यक्ती प्रधान आहे ही कल्पना जोबर नांदत असते तोवर जुलुम- 
शाहीमपे देखील तिचे वाईठातील बाईठ परिणाम घड़न येत नाहीत. 
व्यक्तिल जी पद्धत न करते ती जुछुमशाही, तिला कोणच्याही नावाने 
संबोघले जाबवो आणि व्यक्तित्व नष्ट करण्पासाडी ती देवाची आज्ञी किया 
माणसांचा हुकूम कशाचाही उपयोग करो 
विकासानंतरह्दी व्यक्ति तेच राहते, आणि व्यक्तित्वाच्या 
विकासामुछेच परिपृण मनुष्य तयार होतो अगर होऊ शकतो एबढे सांगि- 
तल्यानंतर या मद्यावरील युक्तिबाद पुरा होऊ शकतो. मानवी जीवनाची 
जी सर्वोत्कट अवस्था हवा अवस्थेजबल् माणसांना नेणारी ही परिस्थिती 
आहे. पाखेरीज एखाद्या परिस्थितीबदक अधिक आएणि जास्त चांगढ 
काय बोलता येप्पासारखे आहे ? आणि हे होऊ देत नाही या खेरीज 
चांगस्याछठा अडवणाय्या परिस्थितीबददल अधिक वाईंट काय बोलता 
येईल ? ज्यांना या गोष्टी पटवून देणे अग्याचे आहे ह्यांची बहुतेक या 
युक्तिवादाने खात्री पठणार नाही. व्यांच्यासाठी म्हणून आणखी हे 
दाखविंण जरूरीचे आहे की या विकसिंत माणसांचा अविकसित माणसांना 
खूप उपयोग होतो. ज्यांना खातंत्रय नको आणि जे स्वातंत्र्य मिव्यले तरी 
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'ययाचा उपयोग करणार नाहीत हाांना हे दाखवबून य्ायत्या हवे की बानी 
डेसयाना स्वातंत्रय निर्ेषणणे उपभोगू दिछे तर तव्याचा फायदा, त्यांना 
कत्ल अशा पद्घतीने, आज ना उद्चा मिठाल्यावाचून राहणार नाही, 

भंग पहिंल्याप्रथम मी असे सुचवू इच्छितो की पहिल्या मंडलींना 
अप्या मंडब्टींपासून काही शिकता येईछ अशी शक्यता आहे, मानवी 
_वहारात कर्पकता ही मोठी मोछाची गो आहे है कुणाल्ही 
नाकारता येणार नाही. नव्या सत्यांचा शोध छावण्यासाठी, व एकेकाबी 
जी सत्ये म्हणून समजली जात होती ह्यांच्या ठिकाणी आता सत्य 
उरले नाही हे दाखवण्यासादी नेहमी माणसे छागतातच, ती माणसे 
गव्या चाल्रीती देखील सुरू करू शकतात, आणि सुसंस्कृत आचार 
+ अधिक सौंदर्यपू्ण व अर्थपृर्ण जीवन यांचा आदश उभा करू 
“अतात, वागण्याच्या पद्धती व चालीरीती यांमधे उत्कृष्ट ते परे जगाने 
अगोदरच मिव्ययलेले आहे असा ज्यांचा आग्रह असेल तेच फ्क्त ही गो 
कार शकतीछ, समाजात्य वठण छावप्याचे हे कार्य सर्वानाच करता 
येत नाही हे खरे; सबंध भनुष्यजातीचा विचार केला तर अशी माणसे 
थोडीच निधतीछ की ज्यांनी केलेत्या प्रयोगांचे. इतरांनी अनुकरण केले तर 
एड चालोरीतीमथे सुधारणा होऊ शकेल, पण ही थोडी माणसे महा 
मोछाची असतात; ह्यांच्याबिना मानवी जीवन हे कुजलेह्या पाण्याच्या 
डवक्यासारखे होईल, पूर्वी अस्तित्वात नसलेल्या किल्लेक चांगल्या गोष्टी ते 
>ढ करतात, एवडेच नव्हे तर अस्तित्वात असल्ह्या चांगल्या गोश्टीतीढ 
जिवृंतपणा कायम ठेवतात, नवीन गोष्ठी करण्याची जर आवश्यकता नसेल 
तर मानवी बुद्बीची आवश्यकता नष्ट होईल का ? जुन्या गोष्टी करणारांनी 
| का करावयाच्या हे विसरून जावे आणि माणसाप्रमा णे त्या करण्याऐवजी 
जनावराग्रमाणे त्या कराव्या हे इष्ट आहे का ! उत्तम समजुती आणि आचार 
आना देखील पुष्कर बेव्य तांत्रिक क्तीचे स्वरूप प्राप्त होते आणि सदोदित 
नव्याचा शोध घेणारी मंडत्ठी वस्चेवर जन्माछा आली नसती आएपि वत्यांनी 


न्काशक 
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या समजुती व आचार यांच्या आधारांना केत्रछ परंपरागत स्वरूप येऊ 
दिले नसते तर ब्यांच्यातील जिवंतपणा नड्ट झालठा असता आणि या 
मृत समजुतीना व आचारांना जिबंत शक्तीकट्टन मिठालेला छह्ठान पक्काही 
सहन करता आछा नस॒ता. आपणि मग बायझ्लैठाइनचे साम्राज्य कोसकले 
तशी आजची संख्कृती देखील कोसछली अतती, अलौकिक प्रतिमेची 
मडछी नेहमीच थोडी अत्ततात, पूरी थोडी होती व यापुढेह्ी थोडीच 
जन्माला येतीछ; पण ती हवी अप्नतीछ तर ज्या परिस्थितीत ती वाहू 
शकतात ती परिस्थिती कायम ठेवली पाहिजे. प्रतिभावंतांना श्रासोच्छवास 
करता येतो तो स्वातंत्र्याच्या वातावरणात. इतरांच्या मानाने प्रतिभाव॑तांच्या 
ढिकाणी व्यक्तिशिश्य. अधिक असते. तापदायक अशा संकुचित 
अवस्थेत राहणे त्यांना अधिक कठीण जाते; सर्वसामान्य माणसांना 
आपला स्वभाव बनविणे कशचे होऊ नये म्हणून समाजाने जे 
ठहान लह्वान साचे तयार केलेले असतात त्यामघे स्व॒तःलछा बाँधून 
बेणे त्यांगना अशक्य होते. भिल्नेषणामुछे त्यांगी जर एखाद्या साच्यामधे 
स्वतःछा मारूनमुठकून बंदिस्त करून चेतले, तर त्या बंधनामुक्रे 
विकसित न होऊ शकणारा व्यांच्या प्रतिभेचा अंश तसाच अविक- 
सित राहील आगि मग व्यांच्या प्रतिमेचा समाजाला जो फायदा मिकायलछा 
हवा होता तो मिव्ठणार नाही. ज्यांची मनोबृत्ती कणखर असेल ते ती 
बंधने तोडतील; आणि मग द्यांना सर्वक्षामान्यांसाखे बनवण्यात अयशस्वी 
ठरलेला समाज, दुसस्यांना सावधगिरीची सूचना मिवावी म्हणून, लाना 
८ रानटी, ” “तज्ेबाईक ” अशी दूषणे देऊ छागेल, समाजाची ही त्हा, 
डच लोकांनी बनवलेल्या काल्व्याप्रमाणे दोन्ही बाजूच्या बांधामघून 
संथपणे न वाहिल्याबदलछ, नायगारा नदीला दूषण देण्यासारखी आहे. 
प्रतिभाव॑तांचे महत्व आणि विचारामघे व कृतीमबे देखील आंपल्या 
प्रतिभेचा फुछोरा निर्वेवषणे फुलविप्पाची त्यांना संघी देण्याची आवश्यकता 
यावर मी विशेष जोर देऊ इच्छितो, तत्त म्हणून ही मूमिका 
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कुणी नाकारणार नाही हे मी जाणतो, पण मा हे देखील 
भाहीत आहे की साधारणपणे सर्वजण या बाबतीत खरोखर बेकरिकीर 
असतात, प्रतिभेमुल्ले मन उद्दीपित करणारी कविता लिहिता आली अगर 
एखादे चित्र रंगवता आलहे तर प्रतिभा ठीक आहे असे छोकांना 
वाटते, व्चारामघे व कृतीमध्रे नाविन्य निर्माण करणारी शक्ती हे जे 
प्रतिभेचे खरे स्वरूप ते छक्षात आले की तिचे कौतुक करू नये असे 
कुणी म्हणत नाही, पण बहुतेक सर्वाना मनापास्न बाठते ते हेच की 
तिच्यावाचून आपले अडणार नाही, दुःखाची गोष्ट ही की ही समजूत 
रपको नेसर्गिक आहे की तिचे कुणालाही आश्चर्य वाट्टू नये, जुन्या चाको- 
रीतून विचार करणारांना नावबिन्याचा काही उपयोग असतो हेच पटठत 
नाही; नाविन्य निर्माण करणारी शक्ती आपल्या काय उपयोगाची असे 
व्यॉना बाठते, त्यांगा तसे का वाटू नये ? आपत्यासाठी ती काय 
करू शकते हे जर ल्यांगा कलले- तर ती नवनिर्मात्री अशी शक्ती 
मुत्ठी उरणारच नाही, नाविन्य निमोण करणाय्या शक्तीचे पहिले काम 
पयांचे डोछे उधडण्याचे, डोछे पुरे उधडले गेले म्हणजे ते देखीलः नव- 
निमाते बनण्याची शक्यता आहे. प्रत्येक गोष्ट ही अगोदर कुणा- 
तरी एका इसमाने केलेली असते. आज अस्तित्वात असलेल्या सब 
चांगल्या गो्टी शोधक बुद्धीमुेच निर्माण झाल्स्या आहेत हे छक्षात 
वेऊन व थोडा नम्नरपणा मनात वतन ह्ानी ही धारणा बाल्- 
गावी की शोधक बुद्धीचे कार्य संपछेले नाही, तिछा अद्याप काही 
गोष्टी साधावयाच्या आहत, शोधक बुद्भीची उणीव ज्या प्रमाणात ह्ांना 
भाततत नाही त्या प्रमाणात त्यांना तिची गरज असते हे त्यांनी घरून 
चालावे, 

खरोखरीच्या अगर कहिलेत्या मानसिक श्रेष्ठतेचा कितीही गौरव 
केछा जाबो किंवा केला जात आहे असे दाखवबिले जावो, जगभर 
जी प्रथा रूढ आहे ती सामान्यांच्या हाती समाजातील अधिकार 
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सोपवण्याची, पुराण काव्यत व मध्ययुगात आणि कमी कमी होत 
जाणाय्या प्रमाणात सरंजामदारीचे आजच्या युगात परिवर्तन होप्याच्या 
दीध काछाबधीत व्यक्तीच्या हातात काही सत्ता असे. आणि व्यक्तो 
बुद्धिशाली असछी अगर समाजामधे तिचे स्थान मोठे असले तर 
तिच्या द्यातातील सत्ता मोठी असे. सध्याच्या काव्णत व्यक्ती गर्दामवे 
हरबल्या जातात, छोकमत जगावर राज्य करते असे म्हणणे ही राजकारणा- 
तील एक क्षुक्कक गोड आहे. जिला सत्ता असे नाव देता येइल 
ती सत्ता छोकांच्या हाती आह्टे आणि लोकांच्या प्रवृत्ती व भावना 
यांता मूत स्वरूप देणाय्या शासनसंस्थांच्या हाती आहे. सार्वजनिक 
व्यवहाराच्या बाबतीत हे जितके खेरे आहे तितकेच खाजगी जीवनातील 
नैतिक व सामाजिक संबंधांच्या बाबतीत. ज्यांच्या मतांना छोकमत 
म्हणून मान्यता छामते ते नेहमी एकाच तजेचे असतात असे नाही; 
अमेरिकेममे छोक म्हणजे गोय्या कातडीची प्रजा, इंग्लंडमघे त्याचा 
अर्थ मध्यम वगे असा होतो. परंतु व्यांचा मिक्रून नेहमीच एक समुदाय 
बनलेला असतो, म्हणजेच सामान्य मंडछींचे एकत्र येणे घडलेले 
असते. आणि मोठ्या नवलाची गो ही की हा समुदाय आपली 
मते बनचतों तो राज्यसंस्थेतील किंवरा घमपीठातील अधिकारी व्यक्ती, 
पुढारी अगर पुस्तके यांच्या सछ॒बाने नब्हे तर त्यांच्याच पैकी त्यांच्या सार- 
ख्याच, वर्तमानपत्रद्वारे आयत्या वेब्ठी छुचेल तसे त्यांच्या नावाने बोलणाय्या, 
व्यक्तीच्या सह॒बाने. त्यांची मंते बनवितात व्या या व्यक्ती, मी या गोशीविरुद्ध 
तक्रार करतो असे नब्हे, मानवी मन सब्या ज्या निकृष्ट अवस्थेत 
आहे त्या अवस्थेत अधिक चांगले असे दुसरे काही सर्वसाधारणपणे 
संभवनीय आहे असे मी म्हणत नाही. परंतु सामान्यांचे शासन व्यामुद्ठे 
सामान्य शासन ज्ञाल्यावाचून रह्मत नाही, छोकशाहीचे किंवा बहुसेख्य 
उमराबांचे राज्य, राजकीय कार्याच्या बाबतीत म्हणा किंवा ज्या मतांची, 
गुणांची वा मनाच्या कलाची ते जोपासना करते त्या बाबतीत म्हणा,, 


| 
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नेहमीच सामान्य दर्जाचे असते, याला अपवाद एकच की ज्या वेव्छी सबे- 
सत्ताधारी बहुसंख्य छोक अनेक गुणसंपन्न व बहुशिक्षित अशा एकाच्या 
किंवा मूभर मंडल्डींच्या सहृचाने व धोरणाने वागायछा तयार होतात, 
( उर्जितावस्थेच्या काव्यत ते हा माग नेहमीच स्वीकारतात, ) सत्र शहण- 
पणाच्या व उदात्त गोष्ठींची प्रेरणा नेहमी व्यक्तीकट्ूनच मिव्यतो आणि 
बहुतेक वेछी पहिली प्रेरणा तर एखाद्या व्यक्तीची असते. त्या प्रेरणेनुसार 
काम करणे यातच साधारण माणसाचा मान व वैमव आहे. चांगढ्या 
गोष्टठीना ग्रतिसाद देणे व उधडया डोब्यांनी ब्यांच्याकडे जाणे यातच त्याचे 
कल्याण आहे, बल्शाली अशा ग्रतिभावान्‌ माणसाने जगाचे राज्य हस्तगत 
कराबवे आणि जगाच्या मनात नसतानाही आपल्या हुकुमाची त्याव्य ताबेदारी 
करायला छावावी असे मानणाय्या व त्याबदछ बलशाढी माणसाची वाहवा 
करणाय्या विमूतिपूजेची मल तरफदारी करावयाची नाही. बल्शाली 
मनुष्य मागू शकतों ते फक्त मार्गद्शनाचे ख्वातंत्र्य. त्या मार्गाचा 
अबलंब केलाच पाहिजे अशी सक्ती करणे म्हणजे इतरांचे स्वातत्र्य 
व विकास यांचा अवमान करण्यासारखे आहे. अशा सक्तीमुछे बल्शाली 
माणसाचीही अवनती होते. सामान्य माणसांच्या समुदायांच्या मतांना जेब्हा 
निर्णायक मह्त प्रात होते अगर होऊ लागते त्या चेन्ठी त्यांचे पारडे जड 
'होऊ नये म्हणून व व्या प्रवृत्तीवर इलाज म्हणून विचारांच्या बाबतीत जे 
उन्नत पदावर आहेत त्यांनी आपल्या व्यक्तितरेशिष्याचा अधिकाधिक 
आप्रह घरणे द्वाच एक उपाय आहे असे म्हणावे छागते. व्शेषकरून 
अशा परिस्थितीत असामान्य व्यक्ती समुदायाच्यापेक्षा वेगब्या पद्धतीने 
बागल्या तर त्यांना रोखण्याऐेवजी उत्तेजन द्यायछा ह॒वे, इतर वेल्ी त्यांनी 
'तसे वागण्यात फायदा नाही, विशेषेकरून त्यांचे वागणे बेंगछे आणि 
'तसेच अधिक चांगले नसेल तर, या युगात वेगन्या पद्धतीने वागणे, रूढी- 
पुढ़े मान वाकवायछा नाकारणे हीच मोठी मोलाची गोष्ट आहे. मतांची 
अरेराबी माजब्यामुछे वेगब्ेपणा हा एक दुर्गुण बनलेछठा जआाहे., ती 
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अरेराबी नष्ट करण्यासाठी काही मंडव्हींनी वेगछे व तम्हेबाईक बनणे 
आवश्यक झाले आहे. कणखर वत्तीची माणसे जिथे अधिक तिथे तप्हेवाईंक- 
पणाही अधिक दृष्टीस पडतो, समाजामधे ज्या प्रमाणात प्रतिभा, मानसिक 
जोम व नेतिक घय असेलछ, त्या प्रमाणात तिथे तजहेवाईकपणा वाढलेल्ा 
इृट्ीस पडतो, फार थोडी माणसे तम्हेवाईक होऊ घजतात है या काव्ठातील 
मांठे संकट आह 
ख्डीवाहेरील आचरणाला पुरा वाव असावा असे मी म्हणतों ते 
याच उद्दशाने की कार्ततराने, कोणचे नवे आचरण रूढीमधे सामावन 
पता येइल ते ठरविता यावे, कामाच्या अधिक चांगढ्या पद्धती व सर्वाना 
स्वीकारता येतील अशा नव्या खरझूढी निमाण ब्हाव्या म्हणूनच केवठः 
कृतिस्वातंत्रय छाभावे आणि रूढीबाह्य अशा वतनाछठा उत्तेजन दिले जावे 
असे माञ्ञे म्हणणे नाही. तसेच बरिष्ठ दजोाची मानसिक श्रेष्ठता ज्यांच्य 
ठिकाणी आहे त्यांनाच आपल्या मर्जीनुसार जीत्रनाचा क्रम ठरविण्याचा 
हक्क आहे असे मला सांगावयाचे नाही. एकाच किंवा मूठभर साच्या- 
नसार सर्वानी आपले आयुष्य घाल्वले पाहिजे असा आग्रह घरण्याचे 
कारण नाही. सबसाधारण ज्ञान व अनुभव असलेस्या माणसाने आपद्या 
आयुष्याची जी योजना आखती असेल ती उत्तम; वसस्‍्तुतः ती उत्तम आहे 
म्हणून ती उत्तम नव्हे; त्याने स्वतः ती तयार केली म्हणून ती उत्तम 
णसे मेंढरासारखी नसतात; आपणि मेंढरे देखील एक दुसन्यापासून 
वेग करता येणार नाही इतकी सारखी नसतात, माणसाला बरोबर होईंल 
अता कोट अगर बूठ मिऊणार नाही, त्याच्यासाठी ते बनवह्याखेरीज 
किया निवड करण्यासाठी हजारों कोंठ व बृठ व्याच्यापुढे ठेवल्याखेरीज 
बरोबर मापाचा कोट देण्यापेक्षा जीवनाचा आराखडा देणे सोपे आहे का ! 
माणसांच्या पायाच्या आकारातील सारखेपणापेक्षा शारीरिक व मानसिक 
गुणसमच्चयामथे अधिक सारखेपणा असतो का ? माणसांच्या रुची मित्र 
भिन्न असतात है एक कारण देखील त्यांना एका नमुन्याबरहुकूम बनव- 
सवा, १२ 
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प्याचा प्रयत्न का करू नये ते सांगप्यास पुरेसे आहे. वेगवेगव्या माणसांना 
त्यांच्या अध्यात्मिक विक्रासासाठी वेगवेगब्या परिस्थितींची आवश्यकता 
असते, वेगवेगव्या वनस्पती जशा एकाच भोतिक परिस्थितीत व ह॒वामानात 
जगू शकत नाहीत ह्याचग्रमाणे वेगवेगव्ठी माणसे एकाच नेतिक वातावरणा- 
मध्रे निरोगी रीतीने राह शकत नाहीत, एका माणसाला आपस्यामघील 
चांगुडपणाची जोपासना करण्यासाठी जे सहाय्यभूत ठरते तेच दुसय्या 
प्ाणताछा पीडादायक ठरू शकेल, जीवनाच्या एका पद्धतीमुके एखाद्या 
माणसादा निरोगी उत्तेजन छामेल आणि कार्याच्या व उपभोगाच्या त्याच्या सब 
गक्ती उत्तम अवस्थेत राहतीछ; परंतु दुसय्याला तीच पद्धत आपले आंतरिक 
जीवन दडपून ठाकणारी व मनाचा गोंधछ उडबून देणारी ओश्यासारखी 
वादेल, माणसांच्या अशा या नाना तम्हा असतात; त्यांची सुखाची कारणे 
वेगढी असतात, दुःखाच्या वेदना वेगव्य्या असतात, आणि वेगवेगल्या 
भौतिक व नैतिक कारणांमब्ठे त्यांच्यातर घड्टन येणारे परिणामही वेगल्े 
असतात. म्हणून त्यांच्या जीवनाच्या पद्धतीत त्यांच्या खभावानुरूप बेगढे- 
पणा असल्याखेरीज जे छुख त्यांना मिलायछा हवे ते ल्यांगा मिल्णार 
नाही आणि ट्ाँच्या अंगभूत गुणानुरूप त्यांचा मानसिक, नतिक व 
सांस्कृतिक दर्जा जसा वाढायल्या हवा तसा वाढणार नाही. मग, 
जनतेच्या भावना लक्षात घेता, बहुसंख्य छोकांचा पाठेंबा आहे म्हणून ज्या 
आवडीनिवर्डीना व जीवनपद्भतीला मान्यता छाभते त्यांच्यापुरतीच सहिष्णुता 
का मर्यादित रहावी ? ( मठांची गोश सोड़न दिली तर ) रुचीवैचित्र्यात्म 
कठेहदी मान्यता नाही असे दिसत नाही. वरुहबिणे, धूम्रपान, संगीत 
गक्तीचे प्रयोग, बद्धिबक्े, पते किंवा वाचन कुणाल आवडो अगर न 
आवबडो, तया आवडीनिवडीबइल कुणी कुणाछा दोष देत नाही. या गोष्टी- 
पैकी प्रत्येक गोशट आवडणारे व न आवडणारे लोक इतके आहत की वत्यांना 
दडपन ठाकता येणार नाही. परंतु एखाद्या पुरुषाने, विशेषेकरून एखाद्या 
ह्लीने, “ दसरे कणी करत नाही ” अशी एखादी गोश केढी किंवा “ सर्वे 
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जण करतात ” अशी एखादी गोश केली नाही, तर त्याने अगर तिने 
एखादा गंभीर स्वरू्पाचा नेतिक गुन्हा केला अशा तज्हेची निंदाब्यंजक 
ओरड ट्याच्या अगर तिच्या विरुद्ध सुरू होते. एखादी पदवी असली अगर 
दुसरे एखादे मान्यतेचे चिन्ह असले किंवा प्रतिष्ठित छोकांचा पाठिंबा 
असला तरच एखाद्याछा समाजातील प्रतिप्रेला घकका न पोचता, आपस्या 
मनासारखे वागण्याचे ऐश्वय थोडेबह्ुत भोगता येते. थोडेबह्ुत असे मी 
मुद्दाम पुन्ह्या सांगतो, कारण जो कुणी ते मोठया प्रमाणावर करीछ ल्याला 
निंदेच्या भाषणापेक्षा जास्त मोठ्या शिक्षेल्ता तोंड देण्याची तयारी ठेवावी 
लागेल, त्याच्या बाबतीत एखादी समिती नेमून त्याल्य वेड छागले आहे 
असे ठरण्यात येइ्छ व त्याची मालमत्ता नातेवाइकांमबे वाठलछी जाईल, 
व्याच्यावर हे संकट देखीछ गुदरण्याची शकक्‍्यता आहे.# 

% गेल्या काही वर्षात ज्या पुराव्याच्या बढावर एखाद्याला कोर्टा- 
माफंतीने आपल्या व्यव॒हारांची काछजी घेण्यास असमर्थ ठरवण्यात येते त्यामधे 
तिरस्काराहं आणि भीतिदायक असे बरेच आहे. आणि त्याच्या मरणानंतर 
त्यानें केलेली आपल्या मालमत्तेची व्यवस्था फि्याद करूत रह ठरवता 
येते, फिर्यादीचा खर्च बाहेर पडेल एवडी मालमत्ता मात्र असली पाहिजें 
कारण तो खत मालमत्तेतून वसूल व्हावयाचा असतो. त्या माणसाच्या 
देनंदिन जीवनातील लहानसहान' गोष्टींचीही तपासणी होते आणि कनिष्ठा- 
तील कनिष्ठ मंडढ्ठींच्या पाहण्याच्या व वर्णन करण्याच्या शकक्‍तींच्या द्वारे 
पाहता जे नेहमीपेक्षा थोडेसेही वेगछे आढक्केल ते पंचांपुढे वेडेपणाचा 
पुरावा म्हणून ठंवले जाईल. पुष्कक वेत्ठा हा पुरावा निर्णायक समजला 
जातो कारण पंच पुष्कव्ठ वेढा साक्षीदाराइतकेच अडाणी' व बाष्कछ असतात. 
इंग्रज वकीछामधे जे आइंचर्यकारक स्वरूपाचे मानवी स्वभावाबहल व 
जीवनाबहुल अज्ञान आढकते, तेच' न्यायाधीशांचे ठिकाणी आढ्छते आणि 
त्यामुछे पंचांची दिशाभूल करण्याच्या कामी त्यांची खूप मदत होते, गावंढद् 
मंडढींच्यामध मानवी स्वातंत्र्याबहूल जे विचार व भावना प्रचलित आहेत 
त्यांचा या खटल्यावरून चांगला पत्ता लागतो, त्यांच्या हिशेबी व्यक्ति- 


हिथ/ अ 
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व्यक्तिवैशिश्याचा तीतवतेने प्रत्मप घडबील अशा कोणच्याही आच- 
रणाकडे असहिष्ण इशीने पाहण्याचा लोकमताचा सध्याचा रोख आहे, सब 
साधारण माणसाची बुद्धिमता छुमार असते व ह्ांच्या ब्र उतीढी तीत्र नसतात 
कोणचीही जगाबेगर्दल् गोष्ट करावीशी वाठेल अशा त्यांच्या आवडीनि 
व्‌ इच्छा नततात, म्हणून तशा ज्यांच्या विकाणी असतात लाना ते जाए. 
ग॒कत नाहीत आपणि मभग ज्यच्याकर्ड ठुच्छतेन पाहण्याची त्यांना संबय 
जडलेली असते अशा जंगली व बशिस्त छाकामथ त हे [ची गणना करताः 
या सर्वत्र आढकून येणाय्या प्रशत्तीच्या बरोबरीने नीतिमता सुधार्याचों 
जोरदार चब्यवछ छुरू झाली की मग काय घह्टन ये ७ त्याची सहज 
कठना करता येईल, सध्या अशी चल्वछ छुरू ज्ाल सै आहे. स्वाचे 
आचरण एकाच तख्हेचे असावे या इट्टीने बरीच खटपट चाढू आह. तर 
रेकी किंवा वेगव्या तज्डेच्या आचरणाविरुद्ध नाखुषी प्रदर्शित केली 
जात आहे. शिवाय एक प्रकारची परोपकारी # ती वाढ्ली आहे 
आपसल्या बांधवांची नैतिक व व्यावहारिक सुधारणा घडदून आणउय्यातवा 


5 





5 यम लय कट 
वैशिष्ट्याला मोल नसते. तसेच' ज्यांचे विशेष महत्त्व नाही अशा बाबतीत 
आपल्या विवेकशक्तीला व प्रवृत्तीवा चांगले वाटल त्याश्रमाण वागण्याचा 
व्यक्तीला जो हक्‍क आहे त्याला देखी त्याच्या हिंशोबी मात्र नाही 
स्यामछे न्यायाधीश व पंच या दोघांताही, बेड लागढ, नसताही माणस या 
स्वातंत्याची अपेक्षा करू शकतों हें मुठ्ठी पटतच नाहीं पूर्वीच्या काछी 
पाखंडी मंडल्ींना जाव्नन टाकण्याचे योजिले जात असे व्यावेद्वी परोपकारी 
मंडछी त्या ऐवजी त्यांवा वेड्चाच्या इस्पितकछात ठेवा असे म्हणत असत 
सध्याच्या काछात ते घडले आणि लोकांनी टाछ्या वाजवूृत्न आपण हांऊत 
गपले अभिनंदन करून घेतले तर नवल्ल वाटायला नका. कारग धर्मासादी 
कणाचा छकछ करण्याएबजी त्या दुदवी पाखडा मंडलठींना वागविण्याचा 
त्यांनी हा मवीन दयाक्ू व स्थिध्चन धर्माला आवडेंल असा भाग शाधुन 
काढलेला आहे. हैं करताना आपले फछ आपह्या पदरात पडल हू धरम धान 
देखील त्यांना शांतपर्ण लाभते, 
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क्षेत्राइतके चांगले क्षेत्र व्या वृत्तीछा दुसरे कोणते आढव्यगार ः आजच्या 
काव्ठातील या प्रवृत्तीमुछे पूर्वी कबीही वाटले नसेल इतक्या तीत्रतेने 
लोकांना सब्या असे वाठते की आचरणाचे सर्वश्ाधारण नियम घालून बावे 
आणि मान्य केलेल्या मानदंडानुसार प्रत्येक जण वागेल अशी तजवीज 
वराबी, आणि कोणचीही इच्छा जोरदार नसावी असा तो मानदंड आहे. 
कोणचेही डोब्यात भरण्यासारखे वेशिष्य अंगी नसावे ही त्या मानदंडाची 
चांगुल्पणाची व्याख्या आह, चीनी बायकांचे पाय बांचतात तसे स्वभावा- 
तील लक्षात येप्यासारखे आणि ज्यामुले मनुष्य इतरापेक्षा फार वेगढा 
दिसतो असे जे गुण असतील वत्यांची गढ्चेपी करून व्यांना निकामी 
बनवणे हे ह्याचे उद्दिष्ट आहे. 

जे हवेसे असते व्याच्यापैंकी निम्मा भाग वगठणाय्या आदशो- 
वाबतीत नेहमी जे घडते ते सथ्याच्या या छोकमान्यतेच्या मानदंडाबाबत 
घडत आहे, दुसरा जो अधो भाग आहे त्याची हिणकस नकक्‍कल उठवी 
जात आहि. जोमदार विवेकबुद्धी जिला वच्ण छावते अशी प्रचंड कार्य- 
शक्ती व सत॒प्रवृत्त इच्छाशक्तीच्या नियंत्रणाखालीछ प्रबढ भावना निर्माण 
दोण्याऐबजी आज निर्माण होत आहत त्या दुब॒ब्या भावना व दुबब्डी 
कार्यशक्ती, बुद्दी अगर इच्छाशक्ती यांचा विशेष वापर न करता ह्यांचे वर- 
वर तरी निदान नियमावरहुकूम वर्तन घडेल अशी तजबीज करता येते. 
उत्साहपूण अशा व्यक्ती आजकाल मोठ्या प्रमाणावर दिप्तणे अगो- 
दरच बिरकछ शझ्ञाले आहे. या देशात क्रियाशक्ती (७४०४४ ) दाख- 
व्प्यासाठी उद्बोगर्भद्याखेरीज हुसरे क्षेत्रह्ी उरले नाही. वा क्षेत्रात अबाप 
देखील मोव्या प्रमाणावर शक्ती खर्चे केली जाते. नंतर जी काही उरते 
ती या नाही दा छंदावर ( ॥०७४४ ) खर्च केली जाते, तो छंद उपयोगी 
असू शकेल, क्चित्‌ प्रसंगी तो परोपकारी स्वरूपाचा असतो. परंतु तो 
नेहमी कोणव्या तरी एका गोशीबइछचा असतो आपणि ती गोष्ट बहुतेक 
बेछा छोटी अपते, इंग्लंडचा सध्याचा मोठेपणा आहे तो सर्व सामुदायिक 
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स्वरूपाचा आहे, पण एकत्र येऊन काम कर्याच्या सबईमुले आपण काही 
मोट्या गोष्टी करू शक्कर असा देखाबा दिसतो, आपल्यातीछ जे नैतिक 
धार्मिक परोपकारवादी आहेत ते या परिस्थितीवर पुरे संतुष्ट आहेत. परंतु 
यापेक्षा वेगव्य्या तज्हेच्या मेडछींनी आज जे इंग्लंड आहे ते निर्माण केले; 
आणि दा इंग्लंडची अवनती थांबवायची असेल तर जी माणसे छागतील 
ती देखीढ वेगब्या तम्हेची असावी छागतील, 

रूढींचा जुदूम प्रत्येक्त ठिकाणी मानवी प्रगतीच्या आड येतो. 
परंपरागत गोशीपेक्षा काहीतरी नवीन चांगली गोथ कराबी अशी जी 
प्रश्ततती असते तिला रूढीचा कायमचा विरोध असतो. या ग्रवृत्तीछाच 
परिस्थितीनुख्य स्वातंत्र्याची, प्रगतीची किंवा सुधारणेची आकांक्षा म्हणतात, 
सुधारणेची आकांक्षा ही नेहमीच स्वातंत्रयाची आकांक्षा असते असे नब्हे; 
कारण ज्याढा सुधारणा नको आहत व्याच्यावर त्या छादण्याचा कदाचित्‌ 
तो प्रयत्न असेल, आपणि वत्या प्रयत्नाछा विरोध करण्यासाठी स्वातंत्र्याच्या 
आकांक्षेवी कदाचित्‌ , सुधारणेला विरोध करणारी जी मंडव्झी असतील 
व्यांच्चाशी, ताप्पुरती व स्थानिक स्वरूपाची दोस्तीही घड़न येईल, परंतु 
स्वातंत्रय हेच सुधारणेचे कायम स्वरूपाचे आणि कवीही खंडित न होणारे 
असे उगमस्थान आहे, कारण खातंत्र्य प्रस्थापित झाले की जितक्या व्यक्ती 
तितकी सुधारणेची केंद्रे निर्माण होतात, प्रगतीचे तत्त्त, मग ते खात॑त्र्याच्या 
आवडीच्या खखूपाचे असो की सुधारणेच्या आवडीच्या स्वरूपाचे असो, 
आपणि रूढीचे स्वामित्व यामघे नेहमीच कट्टर विरोध असतो. रूढीच्या 
गुलामगिरीपासून मुक्तता छाभावी अशी त्या तत्ताची नेहमीच खटठपट 
चाललेली असते. ग्रगतीचे तत्व व रूढी यांच्यामधील संघ हाच 
मानवी इतिहासाचा प्रमुख भाग आहे. जगाच्या मोठ्या भागाला 
इतिहास असा नाही कारण त्या भागावर रूढीचे संपू्ण साम्राज्य 
होते. पूर्वेकडील देशांच्या बाबतीत तर हे पूर्णतया खेर आहे. तिथे 
रूढी हेच अखेरचे न्यायालय; रूढीग्रमाणे वागणे हाच न्याय आणि 
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तोच सदाचार; सत्तेने मदांध बनलेल्या जुलमी राजाखेरीज दुसन्या कुणा- 
छाही रूडढीच्या विरुद्ध बोल्ण्याचा विचारदेखील सुचणार नाही आणि 
त्याचा परिणाम आपल्या इश्ीस पडतो, त्या देशामघे सुरवातीछा केब्ह्ा- 
तरी कल्यकता होती. पुष्कछ छोकांची वस्ती असलेले, सुशिक्षित 
व जीवनातील अनेक कलांमघे वाकबगार अशी राष्ट्र या नात्याने ते देश 
प्थ्वीच्या पोटातून काही एकदम वर आले नाहीत, त्या गोश चाांनी 
स्वतःच्या प्रयत्नांनी मिव्यल्या आणि एकेकाली ते देश जगातील मोढी व 
प्रबछ अशी राष्ट्र होती. आता त्यांची काय अबस्था आहे ? ज्या वेव्टी त्यांच्या 
'पूर्वजांनी टोलेजंग राजवाडे व मंदिरे बांवली त्यावेढ्ी ज्यांचे पूत्रेज रानावनात 
भठकत होते वा टोब्यांचे ते आज प्रजाजन किंवा आश्रित बनून राहिले 
आहेत. व्या टोब्यांचे वैशिश्य एवढेच होते की रूढीचे जरी त्यांच्यावरती 
वर्चस्व असले तरी स्वातंत्रय आणि प्रगती यांना देखील _तिथे वाव होता. 
एखादा छोकसमुदाय काही काछ प्रगतीशील अस्त शकतो; आपि नंतर 
त्याची प्रगती एकदम बंद पडते, बंद पडण्याची ही क्रिया केब्हा घडते £ 
जेब्हा तव्या छोकसमुदायाच्या ठिकाणी ब्यक्तिब उरत नाही. युरपमधील 
देशांच्यावर ते संकट कोसब्यले तर ल्याचा परिणाम अगदी सारखाच होईल 
असे नाही. रूढीच्या जुलमामुछे त्यांच्यापुढे जे संकट उभे राहिले आहि 
ते स्थितिनिष्ठतेचे ( 87४४0098 70०88 ) नाही. रूढी वेगलेपणावर 
( 2॥8पोक४9 ) बंदी घालते; बदल (०087889 ) तिला चाल्तो, 
अठ एवढीच की सर्वानी एकदम बदलले पाहिजे, पूवेजांच्या ठरलेल्या 
कपड्बांचा आपण त्याग केला आहे; प्रत्येकाला इतरांच्यासारखा पोषाख 
करावा छागतो, पोषाखाची तज्हा वर्षातून एकदा किंवा दोनदा बदल 
शकते, जेव्हा बदल होईल तेब्हा केचछ बदलासाठी बदल धहून येईल, 
सौंदर्यासाठी किंवा सोईसाठी घड्न येणार नाही अशी आपण काव्य्जी घेतो. 
कारण सौंदर्य किंवा सोय यांच्याबइछची एकच कव्पना जगामघे सर्वाना 
एकाच वेन्ठी सुचणार नाही आणि एकाच वेढी सवे जण मिकून तिचा 
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त्याग करणार नाहीत, आपण प्रगतीशीछ आहो आणि परिवर्तनशील देखील 
आहो, तांत्रिक बाबतीत आपण सदोदित नवीन शोध छावत असतो आणि 
अधिक चांगढ्या गोशीनी त्या मांगे पडेपर्यत आपण त्या कायम ठेवतों, राज- 
कारण, शिक्षण आणि नैतिक व्यवहार यामघे छुधारणा व्हाबी अशी आपछी 
उत्कट इच्छा आहे. नेतिक व्यवहारामघेही छुघारणा व्हाबी असे वाठते 
पण ला मुवारणेबइछची कब्पना मात्र ही की इतरांनी आपत्यासारे 
चांगले व्ह्यवे, प्रगतीश आपत्ा विरोध नाही; उछट आजवर होऊन 
गेलेल्या छोकांपेक्षा आपणच अधिक ग्रगतीशी८ल आहो अशी आपछी 
फुशारकी आहे. आपके युद्ध आह ते व्यक्तिवेशिश्याशी, सगव््यांना जर आपण 
एकसारखे बनवू शकलो असतो तर आपण एक चमत्कार घडवून आणला 
असे आपण समजलछो असतो., ही समजूत करून घेताना आपण बिसरतो 
ते हे की माणलामाणसामधे जो फरक असतो व्यामुछेच पहिल्या प्रथम 
आपल्या गठामघे ($ए9० ) जे दोष आहेत व्यांच्याकडे, दुसय्या गठाच्या 
व्रिष्रपणाकडे आणि दोन्‍्ही गठातीछ गुणांचे एकत्रीकरण करून दोघापेक्षा 
चांगले असे काही तरी नवीन निर्माण करप्याकडे सर्वांचे लक्ष जाते, 
चीनच्या उदाहरणावरून आपल्याला सावध होता येईल, त्या राष्ट्रामघे 
पृष्कछ गुण होते आणि काही बाबतीत राह्यणपणा देखील होता. अगदी 
सुखातीच्या काव्यत काही रूडी प्रस्थापित होप्याचे भाग्य त्याला छाभले 
होते. अच्यंत सुबुद्ध अशा युरपिभन माणसाने देखील ज्यांना तच्न्न 
म्हणून, काही एका मयदिपर्यत, मान्यता द्यायछा हवी अशा माण- 
सांचे ते थोड्याबहुत ग्रमाणात कार्य होते, समाजातील सर्वाच्या मनावर 
जितके होइछ तितके उत्तम ज्ञान बिंबवप्यासाठी व ते ज्ञान मोव्या 
प्रमाणात ज्यांनी ग्रहण केले असेल त्यांनाच मानाच्या व सत्तेच्या जागा 
मिव्य्यून देप्यासाठी त्यांनी जी उद्कृष्ट यंत्रणा निर्माण केली तिच्यावरूनही 
त्यांचे वेशिष्टय ध्यानात येते. ज्यांनी हे केले ह्यांगा मानवाची प्रगति- 
शील्ता कशात आहत त्याचा शोध छागायला हवा होता. आणि बदल्त्य 


व्यक्तित्व, सुखी जीवनाची एक आवश्यकता ११९ 


जगाच्या अम्रमागी ते सदोदित असायला हवे होते, उछठ ते जागच्या 
जागी उभे आहेत, गेली हजारों वर्ष तद्याच परिस्थितीत आहोत, आणि 
यापुढ़े जर त्यांच्यामघे काही छुधारणा व्हायची असेल तर ती परदेशीयांनीच' 
घडवून आणली पाहिजे. इंग्लंडमबील परोपकारी माणसे जे घडवून आण- 
प्यासाठी-- म्हणजेच सबीना एकसारखें बनवून स्वाचे विचार व क्ृती 
एकाच उक्तीनुसार व नियमानुसार घड़न येतील अशी योजना तयार करणे--- 
म्हणूनच घडपडत आहत ते घडवून आणपण्यात त्यांगी अपार यश मिल्- 
विले; आणि त्याचे जे फ् ह्यांच्या पदरात पडले ते हे असे, वर वर्णन 
केलेले, चीनमघील राजकीय व शैक्षणिक पद्धतीने संघटित रीतीने जे केले: 
ते आजच्या युगातील छोकमताची राजबट असंघटित रीतीने करू पहात 
आहे. व्यक्तिवैशिष्टय या जुलमालठा यशस्त्री रीतीने तोंड देऊ शकले नाही 
तर युरपचरी चीनसारखी गत ज्ञाल्यावाचून राहणार नाही. उज्ज्वल इतिहास 
आणि ब्िश्वन घम्म युरपल्ा व्या दुर्गतीपासून बचावू शकणार नाहीत. 
या अवस्थेपासून युरप्रा आजबर जो बचाव झाला आहे तो कशा- 
मुठे ? मानवजातीचा स्थितिनिष्ठ भाग होण्याऐवजी युरपमघीछ राष्ट्र 
प्रगतीशील भाग बनली आहेत ती क्शामुक्ठे ? त्या राष्ट्रामबें काही वरच्या 
दर्जाचे उत्तम गुण होते म्हणून नव्हे, हे उत्तम गुण जिथे ते अस्तित्वात 
अस्ततील तिथे ते कारण म्हणून नसून परिणाम म्हणून आहेत, युरपमघील 
राष्ट्र अशी बनली आहेत ती व्यांच्यामघे स्वभाव व संस्कृती यांचे डोब्यात 
भरप्यासारखे जे वैचित्रय इृ्टीस पडते ह्यामुक्ठे. व्यक्ती, वर्ग व राष्ट्र एक- 
मकांपासून फार वेगव्ठी आह्ेत. अनेक वेगवेगछे मार्ग त्यागी स्वीकारले 
आहेत; प्रत्येक मार्गाच्या अखेरीस मौल्यवान्‌ असे काहीतरी असतेच; प्रत्येक 
काल्खंडात एका मार्गाने जाणाय्यांना दुसय्या मागनि जाणास्यांबइछ 
हुःखास वाटत असछा आणि सर्वोना आपल्याच एका मार्गने जायाछा 
वावता आले असते तर किती चांगले झञाले असते असे वाटत असले तरी 
देखील एकमेकांचा विकास थांबविप्याचे कुणाचेही प्रयत्न कायमचे यशस्वरी 
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झाले नाहीत व कारांतराने दुसन्यामधे जे काही चांगले असेल ते सामावून 
'वेऊन प्रत्येक्ष गट आपआपकल्या परीने जिवंत राह्ू शकला, युरपची जी 
विकासात्मक व बहुविध स्वरूपाची वाढ झाली आहे ती मार्माच्या या्‌ 
अनेकत्वामुछे असे माझ्ले मत आहे. परंतु हितावह अपे हे वैशिश्य आता 
मोठ्या प्रमाणात कमी होऊ छागले आहे. सर्वाना सारखे बनवणे हे 
जे चीनचे उद्दिश होते त्या दिशेने आता त्याची निश्चित वाटचाल सुरू 
झाली आहे. एम्‌. द्‌, तॉकन्हिल यांनी आपल्या शेक्टच्या महत्त्ताच्या 
उस्तकात सध्याची फ्रान्समघील मंडब्ठी मागच्या पिढीच्या मानाने देखील 
कशी अधिक एकमेकासारखी दिसतात त्याबदइल लिहिले आहे. इंग्रजी 
माणसाबइल्ही ते विधान अधिक यथार्थतेने करता येईल, विर्हेल्म फॉन्‌ 
हंम्बोस्टचे काही उद्गार अगोदरच उद्धृत केले आहेत, त्यामये मानवी 
विकासासाठी स्वातंत्रय आणि अनेकविध परिस्थिती या दोन गोष्टीची, 
स्यांच्यामुठे माणसे एक्मेकापेक्षा बेगली बनतात म्हणून, आवश्यकता आहे 
असे त्याने सांगितले आह, दुसरी गोष्ट या देशात दिवसेदिवत कमी होत 
चाल्ली आहे. वेगवेगढे वा व व्यक्ती यांच्या भोवतालीछ परिस्थिती, 
ज्या परिस्थितीमुक्ठे त्यांचे स्वभाव बनतात ती, दिवसेदिवस एकसारखी 
बनत चाछली आहे. पूर्वाच्या काछी, वेगवेगव्या दर्जाची मंडी, 
बेगबेगन्या मोहल्यात राहणारी मंडछी, केगबेगलछे कामर्घदे करणारी मंडी 
ज्यांना वैगबेगे जग म्हणता येईछ अशा भिन्न मिन्न जगात रहात होती. 
आता ते सब एकाच जगात राहू छागछे आह्ेत. तुलनात्मक दृष्टीने पाहिले 
तर आता ते सारखीच पुस्तके वाचतात, सारख्याच गोष्टी ऐकतात, सार- 
ख्याच गोष्टी पाहतात, प्तारख्याच ठिकाणी जातात, त्यांची आशा व 
धास्ती सारख्याच गोष्टीबदलची असते, त्यांचे हक आणि स्वातंत्र्य एक- 
सारखीच आहत आणि ती हस्तगत करण्यासाठी जे उपाय योजावे छागतात 
ते देखी एकसारखेच आहेत, अद्याप देखीछ त्यांच्या परिस्थितीमधे ख़ूप 
फरक आहत, पण जे फरक नष्ट ब्लाले त्याच्या मानाने आजचे फरक पह- 


कट 
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चाचे नाहीत आणि एकीकरण वाढत चालले आहे, या युगातील राजकीय 
फेरदलामुल्ठे त्यात्य अविक चालना मिव्ठ्ते, कारण त्या फेरबदलामुले खाल- 
च्यांना वरती आणले जात आहे आणि वरच्यांना खाली ढकलले जात आहे. 
शिक्षणाच्या वाढीमुल्ेही एकीकरणाला मदत होते. शिक्षणामुलले माणसावर 
परिणाम होतों तों एकाच तम्हेचा असतो, ह्यामुझे घटना आणि भावना 
यांचे जे एकच भांडार असते ते सर्बाना ख़ले होते, दकणवव्ठणाच्या साधरना- 
तीलछ सुधारणामुल्ठे दूरदूर राहणाय्या मंडब्हींमबे वैयक्तिक संबंध प्रस्थापित 
होतात आपि माणसांना आपल्या रहाप्याच्या जागा वारंबार बदलता येतात, 
या घटनांचीही एकीकरणाला मदत होते, व्यापार आणि उद्योगधंदे यांच्या 
वाढीमुत्ठे बय्या स्थितीतील जीवनाचे फायदे आता अनेकांना मिक्ू छागले 
आहेत. महत्त्वाकांक्षेसाठी अनेक दालने खली झाली असून चढाओढीच्या 
मागनि समाजातील वरीष्ठ जागा देखील कुणाछाहदी मिव्यवता येतात, आपली 
'परिस्थिती सुधारावी ही इच्छा एखाददुसय्या वर्गापुरती मर्यादित राहिली नसून 
सब वर्गामघे ती इच्छा इड्ीस पडते, माणसामवे सारखेगणा निर्माण करण्याच्या 
बाबतीत सर्वात अधिक परिणामकारक अशी शक्ती जर कोणची असेल तर 
ती या देशात व इतर स्व स्वतंत्र देशात संपूर्णणणे ग्रस्थापित झालेली 
राज्यव्यवस्थेती छोकमताची अधिसत्ता, समाजातील वरिष्ठ दर्जामुके काही 
जणांना छोकसमुदायाच्या मताकडे दुर्लक्ष करता येत असे, पण तो 
बरिष्ठ दर्जा आता क्रमाक्रमाने नष्ट होऊ छागछा आहे. लोकांचे एक 
विशिष्ट मत आहे हे निश्चितपणे माहित झाल्यानतर त्या मताछा विरोध 
करण्याची प्रवत्ती राजकारणी मंडल्ठींच्या मनातून मोठ्या प्रमाणावर नष्ट 
होत चालठली आहे. या कारणामुके रूढीविरोधी वागणुकोछा आता 
समाजामधे पाठिंबा छामत नाही, समाजामधे आता अशी कोणतीही शक्ती 
नाही की जी, तिचा स्वतःचा केवछ संख्येच्या बव्ठावर घोरणे निश्चित 
करप्याच्या पद्धतीला विरोध असल्याकारणाने, लोकमताशी विसंगत अशा 
मतांना व प्रवृत्तीना संरक्षण देऊ शकेलछ 
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या बेगवेगब्या प्रवृत्तीची मिक्ून व्यक्तिबाला क्शिधी अशी एक 
प्रचंड शक्ती बनते की तिच्यापुढे व्यक्तिब कप्ता टिकाव घरू शकेल ते 
समजणेही कठीण जाते, सम्ाजातीछ बुद्धिमान्‌ मंडलींना व्यक्तिवाचे महत्त्व 
पटले नाही, समाजामधे केगवेगब्या ग्रवृत्ती नांदणे- त्यांच्यापकी काही 
कदाचितू जास्त चांगल्या नसतीछ व काही कदाचित्‌ त्यांच्या मताग्रमाणे 
अधिक वाइंठ अप्ततील- फायबाचे आहे हे जर त्यांच्या व्यानी आले नाही, 
तर व्यक्तिबाला आपले आसन टिकवणे दिवसेदिवस जास्त जड जाणार आहे. 
व्यक्तित्ाची बाजू जर ठाप्तन मांडावयाची असेछ तर ती आताच मांडब्ली 
पाहिजे, कारण धरून वांधून सर्वाना एकसारखे बनविण्याची क्रिया अद्याप 
पुरी झालेली नाही, तिच्यामथे अद्याप खूप पत्थवाठा आहित, व्यक्तीतवावर 
होणाय्या अतिक्रमणाछा यशस्वी रीतीने आव्य घाल्यवयाचा असेल तर तो 
उरवातीडाच घातत्य पाहिजे, सर्वानी आपल्या सारखे बनाये या मागणीचा 
पश पदरात पड़े _ तसा जोर वाढत जातो, सगछे जीवन जवलजचब्ठ. 
"का साच्याचे होईपर्यत जर वाट पाहिली आणि नंतर विरोधाल्य मुरबात 
केली, तर त्या लाच्यापातून बेगछे असे जे जे काही दृष्डीस पडेल ते ते 
अवार्मिक, अनैतिक, राक्षसी व अनैसर्गिक आहे अशी ओरड सुरू होईल, 
वैचित्र्य पाहप्याची सवय बरेच दिवस मोडली म्हणजे माणसांना वैचित्र्याची 
कव्यनाही सुचेनाशी होते, 


प्रकरण ७ थे 
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ध्यस्कीबरील समाजाचया सलेच्या प्थादा 


व्यक्तीची स्वत:बर जी सत्ता असते तिच्या मग॒ मर्यादा कोणत्या ? 
समाजाच्या सच्तेची सुर्बात कुठे होते! मानवी जीवनातील व्यक्तीच्या 
मालकीचा भाग कोणता व समाजाच्या सत्तेचरा माग कोणता * 
ज्याच्याशी त्याचा विशेष संबंध येतों ्याल्ा तो भाग मिव्लछा की 
अत्येकाला योग्य तो भाग मिव्यछा असे म्हणता येईछ, आयुष्याच्या ज्या 
भागाशी व्यक्तीचा विशेष संबंध येत असेल तो भाग व्यक्तीकडे जावा आणि 
ज्या मागाशी समाजाचा विशेष संबंध येत असेल तो समाजाकडे जावा, 
समाज करारावर आधारलेछा नाही हे खेर; तसेच सामाजिक 
जबाबदाय्या निष्पन्न व्हाब्या म्हणून करार शोघून काढण्यातही विशेष अर्थ 
'नाही. तरी देखील समाजाचे संरक्षण ज्याला लाभते त्याने व्या फायद्याच्या 
दल्यात समाजाला काहीतरी दिले पाहिजे व समाजामधे राहण्याबदइल 
प्रत्येकाने दुसस्याशी वागण्याबदछचे काही नियम पात्य्े पाहिजेत हे 
स्पष्ट आहे, एकमेकांच्या हितसंबंधांना पक्का न छावणे, हितसंबंधांना 
म्हणजे कायद्राप्रमाणे किंवा सर्वाच्या समजुतीनुसार ज्यांना हक्कांचे खरूप 
ग्राप्त झ्लाले आहे ह्यांना, हा त्या आचरणाचा पहिला भाग झाल्ा, दुसरा 
भाग हा की समाजाच्या संरक्षणासाठी किंवा समाजातील व्यक्तींचे इजा 
आणि त्रास यापासून संरक्षण करण्यासाठी जो कष्ट आणि व्याग 
सहन करावा छागेल व्याच्यापैकी योग्य तव्या भागाची जबाबदारी 
उचलणे, ( ही जबाबदारी न्याय्य तच्ानुसार निश्चित ज्ञाली पाहिजे, ) 
जी माणसे ही जबाबदारी पार पाडणार नाहीत ट्यांच्यावर ती सक्तीने 


कै 
७ 


का 


० 8०7८ 7४20820५- ६०: ८ ्स्पप> पपपपअप पड अ कप ५५205 «5 24७०० ७००० न्नपस “7 जब 77 ५ 77८०: 
जम 8 0 22422 म पक ३-५ जट के लक 4 7027 30% + | जद क आपात: कै आतंक % अ >: 5 कण पकर के +> 





११६ स्वातंत्याविपयी 


छादप्याचा समाजाछा अधिकार आहे. समाजाने एवडेच करावे असेही 
म्हणता येणार नाही. एखाद्या व्यक्तीच्या कृतीने दुसय्याढा इजा पोच- 
प्याचा संभव आहे, किंवा हक्कावर अतिक्रमण न करता ती करताना 
व्याने दुसय्याच्या सुखाकडे पुरेसे छक्ष पुरविले नसेठ, अशा वेढी गुन्हा 
करणाराढा कायब्ाच्याऐवजी छोकमताने शिक्षा करणे योग्य ठरेल, माण- 
साच्या कतीने दुसप्यांच्या हितसंबंधांनगा पक्का पोचव्य की ती बाव 
समाजाच्या अधिकाराच्या कक्षेत येते आणि मग तया कृतीमधे ढवव्शाद्यड 
करून साव॑त्रिक हित साथते की साधत नाही याबददछ वाद घालता येतो., पण 
जिथे एखाद्या माणसाच्या कृतीचा स्वतःखेरीज दुसन्याशी संबंध पोचत नाही 
किंवा तव्यानी मनात आणल्याखेरीज व्यांच्याशी संबंध येण्पाची आवश्यकता 
नाही तिथे हा प्रश्नच उपस्थित होत नाही. ( सर्व माणसे बयात 
आलेली आहेत आणि त्यांच्या ठिकाणी स्वसाधारण ज्ञान आहे हे या 
बाबतीत गृहीत धरले आहे. ) अशा कृल्यांच्या बाबतीत ती क्ृत्ये करण्याचे 
व त्यांचे परिणाम भोगण्पाचे व्यक्तीतू पुरे कायदेशीी आणि सामाजिक 
स्वातंत्र्य हवे, 

स्वृत/चा स्वाथ गुंतछा नसेल तर माणसाना एकमेकांच्या चांगबल्या 
जआचरणाबदछ किंवा स्वास्थ्याबदछ का्जी करण्पाचे कारण नाही अथवा 
माणसांचा एकमेकांच्या जीवनाशी काही संबंध नाही असे आपमतलबी 
ओऔदासिन्य या सिद्धांतातून निष्पन्न होते असा अर्थ कुणी काढ्व्या तर ते 
अत्यंत चुकीचे ठरेल, इतरांचे भले ब्हावे यासाठी निरोेक्ष प्रयत्न करणे कमी 
होप्पाऐवजी वाढायला हवे, छोकांचे भले करण्यासाठी निरपेक्ष परोपकार 
बुद्धीने, खरेखुरे किंवा अलंकारिक, चावूक व आसूड न बापरता 
दुसरी साधने वापरत्गी पाहिजेत, आतक्मनिष्ठ ( 80][-.70 247 त37। £) 
सदगुणांची मी कबीही अबहेलना करणार नाही; महचाच्या दृश्टीने 
सामाजिक सदगुणांशी, ल्यांची बरोबरी होत नसेल, तर दुसम्यापेक्षा 
चघाल्या क्रमांक छागणार नाही. दोन्ही सदगुणांची जोपासना करणे 
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हे शिक्षणाचे कार्य आहे. पण शिक्षणाचे कार्य देखीछ खात्री पटठवून 
देऊन व समजूत घादन जसे होते तसेच घाकघपठशहा दाखबून 
देखीछ होते, शाब्केतील शिक्षणाची मुदत संपस्यानंतर आत्मनिष्ठ सदुगुण 
मनावर बिंबवण्याचा जो प्रयत्न व्हाव्याचा तो खात्री पटवून देखझन 


किंवा समज़त धाहूनच व्हायछा हवा, माणसांनी चांगले आणि वाइट 
यामवे फरक करणप्पाच्या कामात एकमेक्लाँना मदत केली पाहिजे आणि 


एकमेकांना चांगले स्वरीकारण्याच्या व वाईंट ठाकण्पाच्या बाबतीत उत्तेजन 
दिले पाहिजे. चांगल्या गुणबर्मांचा (720०7 /8०ण ४०७७४) अधिकाधिक 
विकास व्हावा यासाठी सर्वानी एकमेकांना उत्तेजन द्यावे आणि माणसांच्या 
भावना आणि छक्ष वाढव्या प्रमाणात मूखेपणाच्या ऐबजी शह्ाणपणाच्या 
व अवनत करणाय्याएवजी उन्नत करणाय्या गोशैंकडे व विचारांकडे आक्ृष्ट 
होईछ अशी प्रत्येकाने खटपठ करावी, परंतु ज्यांचे वय वाढले आहे अशा 
माणसांना स्वतःच्या फायधासाढी त्यानी आपस्या मर्जीग्रमाणे आपर्या जीव- 
नाची व्यवस्था छावू नये असे सांगण्याचा एकाला किंवा अनेकांना अधिकार 
नाही, आपल्या खुशालीची प्रत्येक मनुष्य काव्जी घेतो; व्याछा बाठणान्या 
काव्जीच्या मानाने, व्यक्तिश: त्याच्यात्रर खूप प्रेम करणारी माणसे सोडली 
तर, इतरांना वाठणारी काव्ण्जी क्षुककृक असते; समाजाला त्याच्याबइल 
जी काछजी ( इतरांबरोबरीछ त्याचे आचरण सोड्ून ) वाठते ती अब्य 
असते आणि अगदी अपरोक्ष स्रूपाची असते; स्वत/च्या भावना व 
परिस्थिती याबइलचे ज्ञान मिठ॒विण्याची साधने अगदी साधारण माणसाची 
अगर छ्ीची गोट घेतली तरी ह्याच्या अगर तिच्या स्वतःजवबछ जेबढी 
असतात व्यांच्या अब्यांशानेही दुसम्या कुणाजत्र७छ असणे शक्य नाही. 
स्रतःशीच ज्यांचा संबंध आहे अशा गोशड्ीबइछची एखाद्ा व्यक्तीची मते 
आपणि उद्दिरे त्याज्य ठरवण्पासाठी समाजाला जो हस्तक्षेप करावा छागेल तो 
केवक सर्वताघारण समजुतींच्या आवधाराने. तवया सर्वसाधारण समजुती 
चुकीच्या अप्ण्पाची शक्यता आहे; आणि चुकीच्या नसलया तरी प्रत्येक 


३ 
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बाबतीमधे त्या योग्य रीतीने व्यगू केल्या जातीछ अशी खात्री देता येत 
नाड़ी. कारण बाहेख्न त्या बाबतीकडे पाहणारांना संबंधित व्यक्तीपेक्षा 
व्यांच्याविषयी जास्त माहिती असणे शक्‍्य नसते. म्हणूनच मानवी 
व्यवहारांच्या या क्षेत्रामवें वेयक्तिक निणयाल्ा पुरा बाव मिल्णे इष्ट आहे. 
माणसांचा एकमेकांशी जो व्यवहार होतों दया व्यवह्यारात सवसाधारण 
नियमांचे बहुतांशाने पाठन व्हावे, कारण हुसरा इसम आपस्याशी कसा 
बागेल या बाबतीत ग्रत्येकाला काही अंदाज बांवता येणे आवश्यक आहे, 
परंतु वयक्तिक बाबीपुरते मात्र प्रत्येक व्यक्तीद्र स्वतःच्या विचारानुसतार 
वागप्पाचे पुरे स्वातंत्र्य हवे. निर्णय घेता यावा यासाठी विचार छुचविणे, 
इच्छाशक्ती बठकट करण्यासाठी उपदेश करणे या गोडीछा मनाई नाही, 
बेब्प्रसंगी त्या एखाद्या माणसावर छादता देखील येतीछ; पण निर्णय 
करण्याचा शेवटचा अधिकार हा व्याचा आहे, उपदेश आणि सूचना 
ध्यानात न घेता तो कदाचित्‌ चुका करील; परंतु इतरांच्या समजुतीप्रमाणे 
जे चांगले ते त्याला त्याच्या मर्जीविरुद्ध करायछा लछावप्यात जे नुकसान 
आहे त्याच्यापुढे त्या चकांसुके घड़न येणारे नुकसान काहीच नब्हे, 
एखाद्या माणसाबइल दइतरांचे जे मत बनते त्याच्यावर ह्याच्या 
आत्मनिष्ठ गुणावगुणांचा परिगाम घढ़ू नये असे माझ्ले म्हणणे नाही. 
है. शक्‍्य नाही व इश्ही नाही. स्वत/वे कल्याण साधेल अशा 
गुणांमबे जर तो वरचढ असेल तर साहजिकपणेच इतरांना ट्याच्याबदल 
कौतुक वाटेल, मनुष्यस्वभावाच्या उत्कृश्तेचा जो आदश अहे ह्ााच्या 
तो अधिक जब आहे असे मानले जाईल, ते गुण जर छह्याच्या 
ढिकाणी फारच कमी प्रमाणात असतील तर ट्ाच्याबइल कौतुकाखेरीज 
बेगछी भावना निर्माण होईछ, काही मंडल्ही इतकी मूख असतात आणि 
त्यांच्या आवडीनिवडी ($98069) इतक्या हलक्या दर्जाच्या ( हा शब्द 
वापरणे विशेष योग्य नाही हे खे ) व अ्रष्ट स्वरुूपाच्या असतात की 
त्याँच्याबदछ मनात नावड उत्पन्न होणे साहजिकच आहे; अगदी वाईट 


न 
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मंडलींच्या बाबतीत मनामघे तिरस्कार देखील उद्यन्न होतो, हे. क्षम्य 
असले तरी हा कारणामुत्ठे त्यांना इजा पोचेल असे मात्र काही घडता 
कामा नये. ती नावड किंवा तिरस्कार मनात उदन्न झाल्याखेरीज 
ढुप्तेरे जे खागताह असे गुण आहेत त्यांची जशी पाहिजे तशी वाढ़ 


शकेल की जिच्यामुके तो मूर्ख आहे किया हल्कया दर्जाचा भाहे 
अशी टद्याच्याबदछठ आपली भावना आणि समज होऊ शकेल, आणि 
आपली अशी भावना व समजूत होणे ट्व्यबे अशी त्याची इच्छा 
असल्याकारणाने व्याच्या कृतींच्या इतर अनिष्ट परिणामाग्रमाणेच या 
धोक्याची त्यात्ा पूर्वलचना देणे म्हणजे त्याचेच काम करण्यासारखे आह्े. 
सथ्याच्या शिद्वचाराच्या संकेतामुे अशी पूर्वेसूचना देणे जड जाते, ही 
अडचण दूर झाली तर फार बरे होईछ, एखाद्या माणसाछा, शिश्यचाराचा 
भंग न करता विंवा अहंमन्यतेचा देखावा न करता, दुसन्यात्य तू चुकतो 
आहेस असे ग्रामाणिकपणे सांगता येप्याची सोय ह॒वी, तसेच दुसम्याबददल 
आपलछा जो अनिष्ट ग्रह झाछठा असेल वत्यानुसार वेगवेगव्व्या तप्हेने 
वागण्याचेही आपस्याछा स्वातंत्र्य हवे. ते स्वातंत्रय हवे ते त्याचे व्यक्तित्व 
दडपण्यासाठी नव्हे तर आपब्या व्यक्तिव्वाच्या आविष्कारासाठी, उदाहर- 
णाथ, त्याची संगत आपण केलीच पाहिजे असे नाही, त्याची संगत 
टाव्ण्याचा आपल्याछा अधिकार आहे (व्ा टाव्प्याचा उगीच गाजावाजा 
मात्र करू नये,). कारण आपसल्याछा सर्वात जास्त आवडेल अशा 
लोकांचीच संगत शोधघणे हा आपला हक्क आहे. ट्याच्या वर्तनाचा 
किंवा संभाषणाचा ज्यांच्याशी त्यांचा संबंध येतो, त्यांच्यावर दुष्परि- 
णाम होण्याची घास्ती आहे असे आपल्याला वाठले तर त्याच्याबइल 
लोकांना सावधगिरीची सचना देण्पाचा आपल्याला हक्क आहे, एवढेच 
नच्हे तर कवी की ते आपले कतैव्य देखील होईछ, आपसल्या मर्जीनुसार 
जी मदत आपण लोकांना देतो ती देण्यात त्याच्यापेश्ञा इतरांगा आपण 
सवा, १३ 
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५२० स्वातत्यानिषयी 


प्रहक्क देऊ शक, व्याच्यामघे छुघारणा घडबून आणतील अशा बाबीमधे 
मात्र तसता अग्रहक्क देऊ नये, अशा अनेक तज्हांनी केवछ स्वतःशीच सबं- 
घित अशथा दोषांसाठी एखादा माणसाछा शासन सहन करावे छागेल, पण 
व्याछा है शाप्नन सहन करावे छागते ते त्या दोषांचा साहजिक आणि 
सहजस्कूत परिणाम म्हणून, मुद्याम दिलेढी शिक्षा म्हणून नब्हे, ज्याच्या 
ठिकाणी उताबज्पणा, हुराग्रह, आणि आत्मप्रीढी आहे, जो मयादित उद्यन्नात 
आपब्ाय संसार चालबू शकत नाही, अपायकारक चनबाजीपरासुन ज 
निवुलस होऊ शकत नाही, भावना व बद्दी यांच्या सखाएऐवजी जो केवल 
इंद्रियसखांच्या मांगे घावतों त्याने छोक्ामघे आपसल्यात्य मान राहणार 
नाही व छोकांच्या अनुकूछ मताचा फारच थोडा हिस्सा आपल्या वाटबाल 


हि] 


येइठ हे समजूनच चालठ्ययछा हवे. पण याबइल त्यावा तक्कार करता 


येणार नाही, सामाजिक संबंध उत्कृष्ट ठेवस्यामुकछे त्याने छोकमत 


आनुकूछ करून घेतले असेल तर मात्र गोथ वेगढी, मग स्वतःशीच संबद्ध 
असे जे ल्ाचे अवगुण असतीढछ ते त्यालछा छोकांची मदत मिव्ण्ण्याच्या 
ड येणार नाहीत 


खतःच्या हिताशीच ज्याचा संबंध आहे व स्वतःवरोबरील 


संबंधातून निर्माण होणाय्या इतरांच्या हिताशी ज्याचा संबंध पोचत नाही 
अशा एखाद्या माणसाच्या वागणशुकीबदूल व स्वभावाबइल इतरांच्या प्रतिकूल 
मतामुले जी काय त्याची गैरसोय व्हायची असेल तेवढीच व्हाबी, इतर 
कोंणचीही होऊ नये एबढेच मला आग्रहाने सांगावयाचे आदि, इतरांच्या 
हिताला बावक होतीछक अशा कृत्याबइल मूछतः वेगव्ठा विचार केला 
पाहिजे, इत्तांच्या हक्कावरील अतिक्रमण, स्वतःच्या हक्करक्षणासाठी केले 
असे देखीछ ज्याचे समर्थन करता येणार नाही असे दुसय्यांचे नुकसान 
करणे, दुसन्यांच्या बरोवर वागण्यातील खोटेपणा व दु्पीपणा, त्यांच्या- 
तील कमीपणाचा अयोग्य व अनुदार फायदा, नुकसानीपासून त्यांचा 


बचाव करण्याच्या बाबतीत स्वार्थी माघार, ही सबे कृत्य नेतिकद्थ्या 


नहीँ 


(>> टन तता० का फरवगानश वि पिम 7ट परकिशन- 
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निंद्य आहेत, विशेष गंभीर प्रसंगी नतिकदृष्टया त्यांच्याबइल बदला बेणे 
आगर शिक्षा करणेढी योग्य ठरेल, ही कृत्येच नव्हेत तर ती करण्वाच्या 
पाठीमागील मनोइचती देखील खरोखर अनैतिक अपन त्यांच्यावइलछ 
परसंती एब्ढेच नब्हे तर तिठकारा देखीछ बादणे साइजिक आहे. कूर 
स्वभाव, देवादावा व दर्वतेन, मनोविकारातील सर्वात अधिक समाजहित- 
विरोधी व ऑंगछ अस्ता मत्यराचा विकार, छलपंडाब व खोठेषणा, अपुय्या 
कारणासादी भांडखोरपणा, कारणाच्या मानाने अबास्तव अआस्ता संताप, 
पन्‍्यांच्यावर अधिकार गाजवण्पाची हाव, आपल्या हिश्याला येणास्या 
फ्ायबापेक्षा अनेक पीने अधिक गिरंकृत करप्याची इच्छा, इतरांच्या 
अवनतीबदल आनंद बाझगणारा गब, स्वतःछा व स्वतः/च्या व्यवहार 
इतर से गोडीपेक्षा अधिक महत्त्व देणारी आणि सर्व बिवाद्य मुब्ांचा 
आपल्या बाजूने निकाल देणारी आत्रप्रौडी ( ०४०४४४ ) है. सर्व 
नेतिक हुर्गुण आह्वेत आणि या दुशुणामुछेच मनुष्य नेतिकद्थ्या वाईट 
व अमांकछ ठरतों, पूर्वी उछेखिलेले आत्मनिष्ठ दोष नैतिक दुगणामधे 
मोडत नाहीत. ते दोष कितीही बाढले तरी ल्यांचे पर्यवसतान दुष्परणात 
होत नाही. ट्यांच्यावछरून एखादा मनुष्य खूप मूखे आहे अगर व्याच्या 
ठिकाणी आत्मप्रतिष्ठा किंवा स्वाभिमान नाहढी असे ठरत असेल; पण 
त्यांच्याविरुद्ध नेतिक निषेष व्यक्त करपण्याखेरीज दुसरे काहीही करता 
येणार नाही, आणि तो निषेष् देखील जेव्हा व्यक्तीने ज्यांच्यासाटी 
स्वतःची काठजी ध्यावयाची ह्ांच्याविषयीच्या कतंन्यात तव्याची चूक होईल 
तेब्हाच व्यक्त करता येईल, स्व॒तःवरिषयीची जी कर्तव्ये असतात ती दुसज्या 
विषयीची कतंब्ये बनतात तेब्ह्याच सामाजिकदश्या ती व्यक्तीवर बंधनकारक 
ठरतात, स्वत:विषयक कतंव्याचा शहाणपरणाखेरीज दुसरा जर काही 
अर्थ असेल तर तो स्वाभिमान व आत्मविकास एवडाच होऊ शकेल, या 
तिन्‍्ही गोशीसाठी माणसाला दुसय्यापुढे जाब देण्पाची आवश्यकता नाही. 
कारण मानवजातीच्या हिताच्या इश्शीने विचार केला तर अशा गोष्टीच्या 


बन 
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बाबतीत माणसावर दुसर्य्याना जाब दिला पाहिजे अशी जबाबदारी ठाकणे 
जखूरीचे नाही. 

राह्मणपणा किंबा आत्रप्रतिष्ठा यांच्या कमीपणामुत्ठे माणताछा जो 
अवमान सहन करावा छागतो त्याच्यामधे आणि दुसय्यांच्या हक्कावर अति- 
ऋण केल्याम॒त्ठे जी निंदा सहन करावी छागते तिच्यामधे जो फरक आहे, 
तो केवछ शाब्दिक स्वरूपाचा नाही. ज्या बाबतीत निबंध छादण्याचा 
आपल्याठा अधिकार आहे त्या बाबतीत आपल्या मनाविरुद्ध बर्तन घडले तर 
आपल्यातद्य जे वाटेठ आणि आपण ज्या पद्भतीने वागू त्याच्यामबे आणि 
तेच मनाविरुद्ध वर्तन आपल्याछा ज्या बाबतीत बोल्ण्याचा अधिकार नाही 
हे आपल्याला माहिती आहे अशा बाबतीत घडले तर आपसल्याब जे 
बादेल आणि आपले जे वर्तेन घडेल त्याच्यामधे खूप अंतर आहे, 
आपल्या मनासारखे घडले नाही तर आपण नापसंती व्यक्त करू 
 आणि त्या माणसापासून अगर गोशीपासन आपण दूर राहु; परंतु त्यामुल्े ाचे 
जीवन अलुखावह केले पाहिजे असे आपल्याला वाठणार नाही. स्वतःच्या 
चुकीची शिक्षा तो भोगत आहे किंवा भोगू छागेछ असा आपण 
आपल्या मनाशी विचार करू; गैख्यवस्थेमुठे त्याने आपले जीवन 
बिघडवले असेल तर त्याच कारणासाठी ते आणखी बिघडवले पाहिजे 
असे आपण इच्छिणार नाही; व्याछा शासन करावे अशी इच्छा बाव्कगण्या- 
ऐवजी स्वतःच्या चर्तनामुत्ठे तो स्वत:बर जी दु:खे छादून घेत आहे ती 
कशी ठावावी अगर दुरुस्त करावी हे ह्यात्य दाखबून व्याच्या शासनाची 
तीव्रता कमी करण्याचीच आपण खटठपठ करू. व्याची आपस्याला दया 
येईछ, क्चित्‌ प्रसंगी आपल्याला नावड उद्न्न होइल; परंतु व्याच्याबदल 
आपल्याला राग किंवा संताप वाठणार नाही; आपण त्याठा समाजाच्या 
शत्रूँ्रमाणे बागबणार नाही. दयाहू इशीने त्याच्या हढिताकड़े छक्ष पुरविणे 
अगर त्याच्याबदल काठ्जी वाटठणे हे जर आपल्याठा शक्य झाले ना 
तर वाईटठातील वाईंट गो जी आपण करू ती हीच की व्याच्याकडे 


कक 
दे 
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दुलेक्ष करून आपण व्याला मोकछे सोडू. समाजबांधवांच्या वैयक्तिक किंवा 
सामुदायिक संरक्षणासाणी केलेल्या नियमांचा त्याने मंग केला असता तर 
व्यालठा अगदी बेगब्या पद्धतीने वागविले गेले असते. त्याच्या कृत्यांचे 
दुष्परिणाम मंग व्याच्यापुरते मर्यादित रह्मत नाहीत, इतरांना त्यांची 
झठछ छागते, समाजातील सब व्यक्तींच्या संरक्षणासाठी म्हणून मग समा- 
जाला त्याच्याविरुद्ध कारचाई करावी छागते, शासन व्हावे म्हणून त्याछा 
दुःख बावे छागते आणि ते दुःख जरूर तितके गंभीर स्वरूपाचे असेल 
अशी काव्जी ध्यात्री लगते. या वेव्गी तो गुन्हेगार म्हणून आपल्यापुदे 
उभा असतो; वत्याच्या गुन्द्याचा विचार करणे व आपण दिलेल्या शिक्षेची 
या नाही व्या तज्हेने अंमठबजावणी करणे हे आपले कतैन्य ठरते, दुसय्या 
वेढी त्याद्य शिक्षा करणे हे आपले काम नसते. जे स्वातंत्रयप आपण त्याठा 
देतो त्याच, व्यवहारांचे नियमन करण्याच्या आपल्या स्वातंत्र्याच्या उपयोगा- 
मुछे, जी काही त्याची गैरसोय होईल त्या पलीकडे दुसरे दुःख त्याच्यावर 
लादणे हे आपस्या कर्तव्यात मोडत नाही. 

मनुष्याच्या जीवनामधे केवछ स्वृतःशीच संबंधित आणि दुसय्याशी 
संत्रंित असा जो फरक इथे केला आहे तो पुष्कव्यंना पठण्यासारखा नाही. 
समाजातीछ एका व्यक्तीच्या कोणद्ाही वर्तनाबाबतीत इतर मंडब्ठी 
अगदीच बेफिकीर कशी राह्र शकतील ? ( भसा प्रश्न विचारछा जाईल ), 
कुणाशीही कप्तठाही संबंध नाही अशा अबस्थेत कुणाछाही राहता येत 
नाही, स्वतःशी संबद्ध अशा मंड्ींना व पुष्कछ वेठा इतर अनेक मंडलींना 
द्याचे हुष्परिणाम सहन करायछा छावल्याविना स्वतःलछा गंभीर व कायम 
स्वर्पाची इजा होईल अशा तज्हेने कुणाठाही वागता येत नाही. स्व्ृतःच्या 
माल्मतेची जर त्याने नुकसानी केली तर त्या माठ्मतेवर जे प्रत्यक्षपणे 
अगर अप्रत्यक्षणणे अवलंबून असतील व्यांना ह्याने इजा केल्यासारखे होईल; 
आणि त्या नुकसानीमुझे समाजाचे जे धन (76४०७७०८४ ) असते 
द्याचीही कमी अधिक प्रमाणात हानी होते. स्वतःच्या शारीरिक व बौद्धिक 
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१२४७ स्वातंत्याविषयी 


शक्तीचा जर लाने क्षय होऊ दिला, तर ज्यांचे सुख त्याच्यावर अवलंबन 
आह व्यांना तो दुःख देतो, एबढेच नबव्हे तर सबंसाधारणपणे आपल्या 
वाववबांची त्याने जी सेवा करायची ती सेवा करणेही त्याला अशक्य होते 
त्याचा त्यांच्या श्रेमावर व मायाकूपणावर भार पडतो, आणि असे वर्तन जर 
बमीच घडत गेले, तर इतर कोणलाही गन्ह्यामछे समाजहिताची जेबढी 
हानी होणार तेवढी व्याच्या त्या वर्तेनामले होईछ, आणि शेवडी दुर्गणाम 
किया सुखपणाम्॒ठे त्याने इतरांचे प्रत्यक्ष नुकसान केले नाही तरीदेखील 
वाइईंट उदाहरण घाढून दिल्यामुऊझे तो घोकादायक आहे (असे म्हठले जाइल.) 
णून त्याचे वतेन पाहुन अगर त्याच्याबइल माहिती मिव्याल्याने इतर 
मंडी अटष्ट होऊ नयेत अगर दुमार्गाछ्या छागरू नयेत, यासाठी स्वत:वर 
निर्बेध छादून बेणे त्याा भाग पाडले पाहिजे 
शिवाय दुरवतनाचे परिणाम्र जरी दुष्ट आणि अविवेकी माणसापुरते 
राहिले, तरी ज्यांना स्व॒त;छा वक्कण छावता येत नाही हे उघड आहे, 
व्याच्यावरतीच ती जबाबदारी समाजाने ठाकणे योग्य होइल का, ( भसेही 
आणखी विचारले जाइल ), मे आणि वयात न आलेली माणसे यांचे 
त्यांच्या स्व॒तःपासून रक्षण करणे जर योग्य असेल, तर बयाने मोठी पण 
त्याच्याच सारखी स्वत:चे नियंत्रण करण्यात असमथ अश्ा माणसाना ते 
संरक्षण देणे हे समाजाचे कर्तव्य नाही का ? जुगार, दारूने बेहोश होणे, 
बेताल वागणे, आव्य्शीपणा किंवा अस्वच्छता यांच्यामुले कायबाने निष्ि 
ठरबिलेस्या पुष्कर अगर बहुतेक छत्यांइलकाच एझूखातव्य बाष येत असेल 
किंवा छुघारणेता व्यत्यय येत असेल्, तर शक्‍य असेल तोवर व समाजाल 
सोइचे होइंठ तोवर कायबाने त्या गोशी बंद पाडण्याचा प्रयत्न का करू, 
नये? (असेढी विचारले जाइंछ ), आणि कायद्यामधे अटछ अशा ज्या उणीवा 
असतात वद्या भरून काढण्याच्या इृट्टीने लोकमताने ता दर्गुणांचा कड 
बंदोबसत का करू नये आणि ते दगण आचरणात आणपणारी जी मंडछी 
अप्ततील त्यांना सामाजिक स्वख्पाच्या जालिम शिक्षा का देऊ नयेत ? हे 


कऊड्क 
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करण्याने व्यक्तित्व नियंत्रित होते अगर जीवनाचे नवीन प्रयोग करण्यामघे 
अडचणी निर्माण होतात असे कुणालादी म्हणता येणार नाही € असाही 
मुद्दा मांडडा जाईछ ). जगाच्या छुर्बातीपासून आतापर्यत ज्या गोष्टी 
करणयाचा प्रयत्न झालछा व ज्या चुकीच्या आहत असे ठरले व ज्या 
कुणाच्याही व्यक्तित्राछा उपयुक्त वा पोषक नाहीत असा अनुभव आला 
त्या आणि तेब्रब्याच गोडटी बंद पाडप्याचा हा प्रयत्न आहे. काही एका 
अवधीनतर व अनुभवानंतर एखादे नेतिक वा शहाणपणाचे सत्य सिद्ध झाले 
असे म्हणता आले पाहिजे आणि हाय जो प्रयत्न है! है. तो पूर्वीच्या पिल्यांनी 





ज्या चुका केल्या त्या पिढीमागून पिडढीच्या हातून” अली: हएवटी खबर- 
दारी घेण्याचा आहे कक. 


एखादा मनुष्य स्वतःचे जे नुकसान करून घेतो व्योप्वा परिणाम 
हितसंबंधामुक्ठे किंवा नाह्यामुके ज्यांच्याशी त्याचा जवब्अचा” संबंध आहे 
त्यांच्यावर आणि छहान ग्रमाणात समाजावरही होतो है मह्य पूर्णपणे 
मान्य आहे. अशा तखझेच्या वतेनामुके जेव्हा दुसम्याबइल्‍नी: एखादी 
स्पष्ट व निश्चिः जबाबदारी पार पाडता येत नसेल त्याकेक्ों' ते कृत्य 
आत्मनिष्ठ अशा हृत्यांच्या सदरातून वगढ्ावे छागेल आं 7 नेतिक 
निषेधाल्य ते वाच्यार्थाने देखील योग्य ठरेल, उदाहरणाथ,अअसंयमा- 
मुक्े किंवा उधव्य्यड्टीमुछे एखादा मनुष्य आपले कर्ज फेड़ शंबात नसेल 
अगर कुटुबाची नतिक जबाबदारी पतकरल्यानंतर त्याच कारणामुढ्ले व्याचे 
पाठनपोषण वा शिक्षण करू शकत नसेल, तर व्याची निंदा 'हैशि योग्य 
आहे; एवढेच नव्हे तर त्याला शिक्षा करणेही योग्य ठरेल, पण हे जे त्याल्ा 
शासन घडते ते उधव्ठपट्टीबदुछ नसन कुटंबाबइलचे वा घनकोबइलज्े, कतेन्य 
पार न पाडल्याबदइल, हे कर्तव्य पार पाडपण्यासाठी उपयोगाक्ुआणा- 
बयाचा पैसा त्या कामासाठी ख्च न करता फायदेशीर अशा द्योग- 
घंदात गंतवला असता, तरी नेतिकदृष्टया ते तितकेच गद्य ठरलेशअसते 


जॉज बानवेलने रखेलीसाठी पैसा हवा होता म्हणून आपल्या जुद्ूँलाचा 
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खून केला; घंदा उभारण्यासाठी म्हपान त्याने ते कृत्य केले असते तर 
देखील त्याला फाशीचीच शिक्षा ज्ञाढी असती, तसेच, पष्कछ वे 
घडते तसे, वाइंट सबईमुठे आपल्या कुटुंबाला दुःख देणात्या माणसार्च 
कठरिपणाबइल किंवा कृतध्नपणाबइछ निंदा होणे योग्य आहे, परत 
_ सब वाइंट नसलया, पण ज्यांच्याबरोबर तो राहतो अगर वैयक्तिक संबंधा 
मुछे ज्यांचे सुख त्याच्यावर अवल्बन आहे त्यांना वया तापदायक असल्या 
तर त्या सबई्बदलही त्याची निंदा होऊ शकेलछ, इतरांचे हितसंबंध व भावन 
यांची जी कदर करावयास हवी ती करण्यात जो चुकेल त्याची वा कृती- 
बदल नेतिक निंदा होणे साहजिक आहे. ती चूक व्याच्या हातून ठुसन्या 
एखाद्या जास्त महत्त्वाच्या कतैब्यामुठे किंवा ज्याबदल त्याछा दोष देत 
यृणार नाही अशा एखाद्ा स्वतःच्या पसंतीच्या कृत्यामठे घडली असेल 
तर मात्र गो वेगढी, पण जी नैतिक निंदा होते ती वा कृत्याच्या 
कारणासाठी नब्हे किंवा ज्या वैयक्तिक दोषामु्ेे ते कृत्य घन आले 
त्या दोषासाठी नब्हे, त्याचप्रमाणे केवड आत्मनिष्ठ अशा आचरणामते 
एखादा मनुष्य नेमून दिलेले सामाजिक कतेन्य करू शकत नसेल 
तर ट्याने सामाजिक मुन्हा केला असे म्हणता येईलछ, दारू पिऊन 
बेहोष झाल्याबइल कुणालाही शिक्षा होऊ नये, पण कामावर असतान! 
एखादा पोल्सि शिपाई अगर सैनिक बेहोष झात्ण तर त्यावा मात्र शिक्षा 
झाली पाहिजे, थोडक्यात म्हणावयाचे म्हणजे असे की ज्यावेत्टी प्रत्यक्ष 
नुकसान घडते किंवा नुकसान घडेल अस्ा स्पष्ट धोका निर्माण होतो 
त्यावेठी ती बाब स्वातंत्र्याच्या कक्षेत्र उरत नाही, तिचा नीती अगर 
कायदा यांच्या कक्षेत समावेश होतो, 

परंतु ज्या वर्तनामुले एखाद्या सामाजिक कर्तव्याचा भंग होत नाही 
किंवा खतःखेरीज दुसय्या कोणत्याही बोद दाखबता येईछ अशा व्यक्तीला 
इजा पोचत नाही व्या वर्तनामुले समाजाची जर केवछ संभवनीय किंवा 
दूरानवयी (७०४४०४०४४४०) स्वरूपाची हानी होप्याची धास्ती असेल, तर 
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] गैरसोय मानवी स्वातंत्रयाच्या हिताच्या छीने समाजाला सहज सहन 
करता येइल, स्वत/ची नीठ काव्ठजी घेतत्याबदइल जाणत्या मंडल्ींना शिक्षा 
करावयाची असेल तर, जी सेवा मागण्याचा समाजाछा मुत्ठी देखील 
अधिकार नाही, ती सेवा करायठा ती मंडछठी असमथ्थ ठरतात या 
सबबीखाली शिक्षा करण्याऐवजी व्यांच्या स्वत/च्या हितासाठी शिक्षा 
केली जात आहे असे म्हणणे, मला वाठते, योग्य ठरेछ, पण समाजातील 
दुबब्या मंडलीना, समाजामधे रूढ अशा विवेकनिष्ठ पद्धतीने वागायला 
शिकवण्याचा, ते अविबेकी पद्धतीने वागतील तोबर थांबून नंतर व्यांना 
कायदेशीर अगर नैतिक शिक्षा देप्याखेरीज दुसरा मा्गें समाजाजवछ नाही 
हा युक्तिवाद मांडण मला मान्य नाही. आयुष्याच्या सुरातीच्या काव्शत 
समाजाची वत्यांच्यावर अमर्याद सत्ता असते; बाल्यावस्थेच्या व किशोरा- 
वस्थेच्या काव्ठात विवेकनिष्ठ मार्गाने जीवनाचे व्यवहार चालविण्यासाणे 


त्यांगन समथ बनविण्याचे समाजाला खूप प्रयत्न करता आले असते.. 


पुढ्च्या पिढीछा शिक्षण देण्याच्या बाबतीत व तिच्या भोवतालील 
वातावरण तयार करण्याच्या बाबतीत आजच्या पिढीच्या हाती सारी सत्ता 
आहे. स्वतःच्याच ढठिकाणी चांगुल्पणा व शहाणपणा यांचा खूप अभाव 
असस्याकारणाने आजच्या पिढीछा चांगुल्पणामघे व शहाणपणामधे उत्कृष्ट 


बनण्याचे शिक्षण पुढच्या पिढीला देता येणार नाही हे खरे, आणि अगदी 


उत्तम प्रयत्न केले तरी काही व्यक्तींच्या बाबतीत ते यशस्बी ठरतीठच असे 
देखील नाही. परंतु नब्या पिढीला सरेसाधारणपणे आपस्याइतके व आपल्या- 


हन थोडेबहुत अधिक चांगले बनविणे मात्र या पिढीछा सहज शक्य आहे. 


आपल्यातील अनेकाना जर समाजाने मुलासारखेच राद्द दिले, म्हृणजेच 


दूरच्या हेतूंच्या पूर्तीसाठी जो विचार करता यायत्य हवा तो विचार 


करण्याची शक्ती जर ट्यांच्याठिकाणी वाढली नाही, तर त्याचे जे परिणाम 


होतील त्याबदइल समाजाने स्वतःछाच दोष दिला पाहिजे. शिक्षणाची सारी 
सत्ता समाजाच्या हाती आहे; आपतल्या बुद्भीने जे विचार करू शकत नाहीत 


| 
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१२८ स्वातंत्याधिषयी 


व्यांच्या मनावर जे छोकमान्य मताचे दडपण पडते ते समाजाच्या बाजूने उभे 
आहे; ओव्ण्खीच्या मंडव्ठींची नापसंती अगर तिरस्कार ज्यांनी स्वतःबर ओढवून 
घेतला त्यांना साइजिकपणेच अनेक अडचणींना तोंड थावे व्यगते अशी 
परिस्थिती आहे; या साय्या गोष्टींची मदत असताना, या खेरीज व्यक्तीना 
त्यांनी आपले खाजगी व्यवहार कसे चाल्वावे याबदल हुकूम सोडप्याची व 
त्यांची अंगठबजावणी करण्याची सत्ता आपल्या हाती असणे आवश्यक आहे 
असा खोटठा आग्रह समाजाने घरू नये, खाजगी व्यवहारांच्या बाबतीत 
ज्याना व्यांचे परिणाम सहन कराबे छागतात त्यानीच निर्णय घ्यावे हे 
न्यायाच्या व घोरणाच्या इ्टीने योग्य आहे, आचरणावर परिणाम घडवून 
आणप्याचे चांगले मार्ग निष्प्रम व निष्फछ ठरतात ते वाईंट मार्गांचा अवलंब 
केल्यानेच, शहाणपणाने व संयमीपणाने वागावे म्हणून ज्यांच्यावर जबरदस्ती 
केली जाते व्यांच्यामचे जोरदार व ख्वतंत्र वृत्तीची माणसे अस्ततीछ, 
तरी ती बंधनाविरुद्ध बेड केल्यावाचन राहणार नाहीत. आपल्या खाजगी 
व्यवहारांचे नियंत्रण करण्याचा इतरांचा अधिकार असा मनुष्य कथीही 
मान्य करणार नाही. आपण इत्तरांच्या व्यवहारात हस्तक्षेप करून व्यांचे 
नुकसान करू छागलो तर मात्र आपस्याल्य थांबविण्याचा त्याना अधिकार 
आह हे तो जरूर मान्य करीछ, अशा परिस्थितीत बल्कावलेल्या सत्तेच्या 
'किरुद्ध वागणे तेजस्वीपणाचे व घर्याचे लक्षण आहे अशी कव्पना सहज प्रसृत 
होते. आणि मग व्या सचतेने जे सांगितले असेल त्याच्या बरोबर विरुद्ध वर्तन 
करण्याचा क्रम मोठया दिमाखाने छुरू होतो. प्युरिटन लोकाँच्या कडब्या 
नेतिक असहिपष्छुतेची प्रतिक्रिया म्हणून त्या नंतर आलेल्या दुसन्‍्या चाल्स 
राजाच्या राजवटीमघे अश्ञाचाराची जी प्रथा पसरली ती याचे उत्तम 
उदाहरण आहे. दुगुणी अगर स्वेच्छाचारी ( 5०+नं४८पौ8०४॥ ) यांच्या 
वाइट उद्गाहरणामुक्ठे इतर मंडल्ली बिघड् नयेत यासाठी समाजाला जे संरक्षण 
हवे त्याचा विचार करता असे दिसते की वाइट उदाहरणाचा दुष्परिणाम 
होणे शक्य आहे हे खरे, विशेषतः दुसय्यांचे नुकसान केल्यानंतरही नुकसान 


व्यक्तीवरी८छ सम्राजाच्या सत्तेच्या मयादा क्‍ १२९ 


करणाराला शिक्षा झाली नाही असे उदाहरण असेल तर. पण सध्या आपण 
ज्या बतेनाचा विचार करतो आह ते असे आहे की त्याने इतरांचे नुकसान 
होत नाही, ज़प नुकप्तान होते, असे म्हणतात, ते फक्त ते कृत्य करणाराचे, 
हे जर खरे असेल, तर त्या उदाहरणाने नुकसान होण्पाणेबजी एक चांगला 
घडा शिक्बछा असेच कुणाछाही वाठायछा हथ, कारण उदाहरणामुले 
टुर्वतन जसे स्पष्ट होते तसेच, जर ते खरोखरच दुर्वतेन असेल, 
तर द्याच्यामुछे घन येणारे त्राधदायक व अवनतीकारक परिणामही 
स्पष्ट होतात 


| 


विरुद्ध जी कारणे आहेत त्यातीछ सर्वात मोठे कारण हे आहे की जेब्हा 
तो हस्तक्षेप होतो त्यावेठी बहुधा तो चुकीचा असतो व चुकीच्या ठिकाणी 

घडलेला अपतो. सामाजिक नीतिमत्तेबदछ किंवा इतरांविषयीच्या कतेव्या- 
बद्दल छोकमत, म्हणजेच बहुसंख्य छोकांचे मत, जरी काही वेठा चुकीचे 

सले, तरी अधिक वेब्झा बरोबर असप्याची शक्‍्यता आहे. कारण या 
बावतीत त्यांना फक्त स्व॒तःच्या द्िताचा विचार करावयाचा असतो, वर्तनाची 
एखादी तम्हा जर रूढ झाली तर तिचा आपल्यावर काय परिणाम होईल 
तेबढेच पहावयाचे असते. परंतु व्याच बहुसंख्यांकांचे आत्मनिष्ठ वर्तनाबदइलचे 
मत कायदा म्हणून अस्पसंख्यांकावर छादले, तर ते जितके खरे तितकेच 
चूकही असू शकेल, कारण या वाबतीत, अगदी उत्तम परिस्थितीमघेष्टी, 
लोकमत म्हणजे काही मंडल्ठींचे दुसम्यांचे हित अगर अहित कशात 
आहे यावददलचे मत. पुष्कछ वेढा व्याठा तेबढाही अर्थ नसतो, केवल 
स्वतःठा काय आवबडते ते लक्षात घेऊन आपणि ज्यांच्या वर्तनाची ते निंदा 
करतात ह्वांच्या सुखसोईकडे पूर्णपणे दुलेक्ष करून, कोणचीही काव्वजी न 
घेता, काही मंडली जे मत बनवतात व्या्यच पुष्कछ वेव्य छलोकमत ही 
संज्ञा प्राप्त होते, ज्या बतेनाबदइल त्याना नावड असते त्याने आपले नुकस्तान 
होते असे मानणारी पुष्कछ मंडल्ही आहत; आणि मग त्या व्तैनामुत्ठे 


केवल खाजगी असे जे व्यवहार त्यामघे समाजाने हस्तक्षेप करण्याच्या . 


थी 


१३० सातंत््याविषयी 


आपस्या भावनांना धक्का पोचतव्य असा संताप ती व्यक्त करतात, एखाया 
धर्मवेख्या माणसाला इतरांच्या धार्मिक भावनांची तू कदर करत नाहीस असे 
म्हटलले की तो ताबडतोब रागाने उत्तर देतो की आपल्या अत्यंत तिरस्काराह 
अशा उपासनापद्धतीबदछच्या वा पंथाबइलच्या आमग्रहाने त्यांनीच माह्या 
भावनाकडे दुलेक्ष केले आहे. स्वतःच्या मताबदइछची एखाद्याची भावना 
आणि ह्ाने असे मत बाव्णल्यामुक्े रागावलेल्या दुसन्या माणसाची 
भावना याना एकाच मापाने तोछता येणार नाही. या दोन भावना. 
मालकाची आपकली वस्तू आपर्याजवछ कायम रहावी ही मावना आणि 
चोराची ती वस्तू पव्ठवण्याची भावना, यासारख्या वेगव्या आह्वेत, आणि 
माणसाची आवड ही त्याच्या मतासारखी किंझ वस्तूसतारखी त्याच्या अख- 
व्यारीतील गोष्ट आहे. अनिश्चित गोशीबदछची व्यक्तीची आवड व स्वातंत्रय्‌ 
अबाधित ठेवणारा आणि सावत्रिक अनुमवावरून त्याज्य ठरलेल्या चाली- 
रीतीचा अबरलंब करू नये एबढाच निवध घालणारा समाज कठ्िणे सोपे 
आहे, पण आपल्या अधीक्षणाला (७७४३००४४४७) एवढीच मर्यादा घाल- 
णारा समाज कुणाच्या इृशीस पडल्य आहे का ? किंवा सावत्रिक अनुभव 
काय आहे हे पाहण्याची तसदी एखाद्या समाजाने की घेतली आहे का ? 
खाजगी व्यवहारामघे हस्तक्षेप करताना त्याच्या डोव्व्यात भरते ते फक्त 
आपसल्यापेक्षा वेगव्य्या पद्धतीने वागण्याचे किंवा भावना बाव्माप्याचे एखाबाने 
दाखबिलेले घाष्टये, आणि समाजाच्या विचाराचा हा निकष ( 5द0व87व )- 
त्यावर प्लिरन्निरित बुरखा घाह्ून मानवजातीपुढे घर्म आणि तक्तनज्ञान यांची आज्ञा 
म्हणून नव्वद टक्के नीतिशाब्नज्ञ व त्वचिंतन करणारे लेखक ठेवत असतात.. 
वस्तू चांगल्या आहत, कारण त्या चांगल्या आह्देत व त्या चांगल्या आहेत असे 
आपसल्याला वाटते म्हणून, अशी त्यांची शिकवण असंते, आपल्यावर आणि 
इतर सर्वावर बंधनकारक असे आचाराचे नियम स्वतःच्या मनात व हृदयात 
शोधा असे ते सांगतात, या सचनेनुसार वागून बरे आणि वाईट याबदरूच्या 
आपसल्या ज्या कब्पना असतील त्या, सर्वसाधारणपणे सर्वाना मान्य असतीड 


हा 
के 


श्र 


वि दे ली 
“व्यक्तीवरीऊ सप्ताजाच्या सत्तेच्या मयादा १३१ 


तर, स्व जगावर व्यदण्याखेरीज गरीब बिचारा समाज तरी दुसरे काय करू 
'शकेल ! 
इथे उछेखिलेली दुष्ट गोष्ट केबछ कह्पनेतीछ नाही. कुणाला कदाचित्‌ 
असे वाठेल की मी या ठिकाणी या युगातीछ व या देशातील समाजाने 
'गैररीतीने आपत्या आवडीनिवडीना नैतिक कायथ्ाचे स्वरूप के दिले 
आहे त्याची प्रत्यक्ष उदाहरणे ब्यावी, परंतु मी निबंध लिहितो आहे तो 
सध्याच्या नैतिक भावनांच्या श्रद्यचाराबदल् (2 ००77०७४४०४8 ) नब्छे. तो 
विषय महत्वाचा असुन त्याची उडत उडत ( 9«7०70]6008॥/97 ) किया 
उदाहरण म्हणून चर्चा करणे योग्य ठरणार नाही, तरी मी जे तक्त् प्रतिपादन 
'करीत आहे ते गंभीर स्वरूपाचे व व्यावहारिक इृथ्या महत्त्]ाचे आहे हे दाख- 
विष्पासाठी व केबल काब्यनिक अर्शिविरुद्ध मी ओरड करत नाही हे सिद्ध 
'करण्यासाठी काही उदाहरणे देणे जरूरीचे आहे, आणि ख़प उदाहरणे देऊन 
है सिद्ध करणे मुठीच कठीण नाही की व्यक्तीच्या सबंमान्य अशा त्याच्या 
्वातंत्रयावर अतिक्रमण होईछ अशा पद्धतीने ज्यांना नेतिक पोल्सि असे 
बर्णन करता येईल त्यांचे कार्यक्षेत्र वाढविणे ही माणसामघील एक सावत्रिक 
-प्रवतत्ती होऊन' बसली आहे. 
ब्यांची धार्मिक मते आपल्यापेक्षा वेगली आहेत ते आपल्या धार्मिक 
उपचारांचे व विशेषकरून निषेधांचे पालन करत नाहीत याच एका 
“कारणामुल्े व्यांच्याबद्ल माणसांच्या मनात जी विरोधाची भावना निर्माण 
'होते तिचाच एक पहिली बाब म्हणन विचार करता येईल, एक ध्रुक्कक 
उदाहरण म्हणून या गोडीचा उछ्लेख करता येइलछ की, सिश्चनांचा धर्म 
संप्रदाय अगर व्यवहार यापेक्षा, ते डुकर खातात या गोश्टीमुले मुसल्मानांना 
'त्यांच्याबइछ अधिक द्वेष बाठतो, मुसल्मानांना मूक भागवपण्याच्या या 
पद्धतीबइल जो तिरस्कार वाठतों तो खिश्वन अगर युरप्िअन याना 
-कोणच्याही हीन गोशीबदल वाठणाय्या तिरस्कारापेक्षा अधिक असतो, 
'पहिली गोष्ट ही की डुक्कर खाणे हे त्यांच्याविरुद्ध वागणे आहे. पण झ्ांना 
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जो तिरस्कार वाठतो त्याची तीव्रता व प्रकार यांचे केवछ या धार्मिक 
निषेधाने स्पष्टीकरण होत नाही. कारण मद्याचाही त्यांच्या धर्माने निषेध 
केला आहदे आणि मब्यसेबन करणे पाप आहे असे सर्व मुसछमान समजतात; 
पृण मद्याबदर त्यांना तिरस्कार वाठत नाही, उल्ट त्या “ अमंगर 
जनावरच्या ? मांसाबइल त्यांना वाठणारी प्रणा ही, अस्वच्छतेची कह्यना 
एकदा मनामधे खोल रुजली म्हृणजे, ज्यांच्या वैयक्तिक सब फारशा स्वच्छ- 
तेच्या नसतात व्यांच्या मनात देखील अस्वच्छतेबदल एकदम जी विरोधाची 
भावना निर्माण होते तिच्यासारखी आहे. हिंदूँच्या मनात धार्मिक अशुद्धते- 
बदलची जी उत्कूट भावना असते ती याच स्वरूपाची आहे. आता असे 
समजा को मुसल्मान बहुसंस्य असलेत्या त्या समाजाने बहुसंख्याकांच्या 
इच्छेनसार आपल्या देशात कणी डकराचे मांस खाऊ नये असे ठरविले 
मसलमानी राज्यात ही गोश नवी नाही.# छोकमताच्या नेतिक सचेचा हा 
योग्य वापर आहे का ? आणि नसेल तर का नाही ? ता समाजाछा ती 
कृती खरोखरच बीभत्स वाटते. त्यांना प्रामाणिकपणे असे वाठते की देवाला 
ती आवडत नाही आणि त्याने ती निषिद्ध ठरविली आहे. हा निषेष 
४ मुंबईच्या पारती लोकांचे या बाबतीत एक चमत्कारिक (6ए770ए8) 
उदाहरण आहे. ही कष्टाढू आणि साहसी जमात परशियातील अग्निपृजकांच्या 
वंशाचा विस्तार आहे. खलिपांच्या जुलुमामुके जेल्हा आपला मूक देश सोड्न 
ते भारताच्या पर्चिम भागात येऊन दाखल झाले त्यावेढी हिंदू राजाने त्यांना 
सहिष्णुतेने वागविष्याचे आश्वासन दिले ते त्यानी गोमांस भक्षण करू नये 
या अटीवर. नंतर जेव्हा तो प्रदेश मुसखमान विजेत्यांच्या अंमलाखाली गेला 
तेग्हा डकराचे मांस खाणार नाही अशी कबूली देऊकन पारसी लोकंंनी तीच' 
सहिष्णतेची! वागणूक चाल रहावी अशी सवलत मिछवली, सुरवातीला जे 
हुकुमाचे पालन करावयाचे म्हणूनत केले त्याचीच नंतर सवय छागली आणि 
पारसी मंडल्झी आज देखील गोमांस व डुकराचे मांस खात नाहीत, धर्माचा 
तसा आदेश नसतानाही त्या दोन वस्त खाऊ नयेत ही कालांतराने रूढी' 
बनली आणि पूर्वेकडील देशात रझूढीला धर्माइतकैच' महत्त्व आहे, 


है. 
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म्हणजे घार्मिक छ् आहे असे त्याछा नाव ठेवता येणार नाही. तो निषेध 
धर्मातून निर्माण ज्ञात्य असेल, पण त्याला घमछछ असे म्हणता येणार 
नाही. कारण कुणाचाही घम डुकराचे मांस खाल्केच पाहिजे असा 
आदेश देत नाही. वेयक्तिक आवडीनिवडी व आत्मनिष्ठ व्यवहार यामधे 
ढवव्यादवर्ठ करण्याचा समाजाछा अधिकार नाही या एकाच कारणासागे 
त्या निषेधाची निंदा करता येईलठ 

आता घराशेजारचे उदाहरण बेऊ या, रोमन केंयलिक धर्माने विहित 
केलेल्या मागखिरीज इतर मार्गाने परमेश्वराची उपासना करणे हा घोर 
धामिक अनाचार असून आणि परमेश्वराला ते अतिशय अपमानास्पद 
वाटते अशी स्पेनमधील बहुसंख्य छोकांची समजूत आहे. इतर मागाने 
परमेश्वराची जाहीर उपासना करण्याठा स्पेनमथे कायद्ाने बंदी आहे. 
दक्षिण युयमघील सब लोकांना विवाहित पाद्री अधार्मिक वाठतों 
एवढेच नब्हें, तर तो अजुद्ध, अशिष्ट, गावंढठ व ओंगव्य्याणा आहे 
असे वाठते, या मनापासून वाठणास्था भावना आणि केयलिक धर्म न 
मानणायया लछोकांवर त्या छादण्पाचे प्रयत्न याबददल प्रोटिस्टंट छोकांना 
काय वाठते ? इतरांच्या हिताशी ज्यांचा संबंध नाही अशा बाबीत देखील 
एकमेकांच्या स्वातंत्रयावर अतिक्रमण करण्याचा छोकांना हक्क आहे हे 
मान्य केल्यानंतर कोणच्या तच्ानुसार, झुसंगतपणे विचार करावयाचा तर, 
वर उछलेखिलेल्या बाबी बगढ्ता येतीछ ? किंवा परमेश्वराच्या व मानवाच्या 
दृष्टीने जे रुज्जास्पद आहे असे त्यांना बाठते ते दडपून ठाकावे असे 
वाठल्याबइल कोण व्यांना दोष देऊ शकेल ? या छृती ज्यांना अधार्मिक 
बाटतात त्यांनी त्या दडपून टाकण्यासाठी ज्या युक्तिवादाचा अवर्ंब केला 
व्यपेक्षा प्रबकछ युक्तिवाद वैयक्तिक खख्याची अनीति असे ज्यांना समजले 
जाते त्या गोष्टी घट्ट नयेत असा आग्रह धरण्यासाठी वापरता येईछ असे 


वाटत नाही. आपण बरोबर आहो म्हृणून इतरांचा आपस्याला छत्ठ करता . 


येतो, पण इतरांनी मात्र, ते चूक असल्याकारणाने, आप छल करता 


के 


आयकर जे 
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कामा नये हा छछ करणारांचा युक्तिवाद तरी आपल्याला मानला पाहिए 
किंवा जे आपल्या स्वतःला ठागू केले तर गेभीर अन्याय झाला अशी आप' 
रागाने ओरड करू ते तत्त तरी आपण कबूछ केले पाहिजे. 

आपस्यामथे जी परिस्थिती उद्मवण्यासारखी नाही व्या परिस्थितीतीः 
ती उदाहरणे आहेत असा वर दिलेल्या उदाहरणांच्या बाबतीत कार 
नसताना आश्षेप घेतलछा जाण्याचा संभव आहे, या देशातील छोकमत मांर 
खाऊ नका असे बंधन घालण्याची शक्यता नाही, किंवा उपासनेच्य: 
बावतीत लोकांना त्रास देणे शक्य नाही, किंवा आपल्या संप्रदायानसार ८ 
आवडीलुसार ल्म करा, करू नका, असे छोकांना सांगणे शक्य नाही. म्हणू- 
आपली परिस्थिती वेगठी आहे असे आक्षेपक म्हणतील, आपल्या इथे देखी: 
ज्या स्वातंत्रयामघे हस्तक्षेप होण्याची धास्ती आहे त्याविषयीच पुढचे उदा। 
हरण घेऊ. प्युरिटन छोकांच्या हाती जेब्हा जेव्हा पुरेशी सत्ता होती व्या व्य 
बेढी त्यांगी सत्र सावजनिक आणि जबूजबत् सगव्या करमणुकीच्य 
गोडटी बंद पाडण्याचा बहुंशी यशस्त्री प्रयल केला, अमेस्कितीछ न्यू इंग्लंः 
या भागामघे आणि कोमनवेह्थकालीन ग्रेट बत्रिटनमघे हे घडलेले दृष्टीर 
पडते. विशेषेकरून गाणे, नाच, सावंजनिक खेठ, करमणुकीसाठी एक 
येणे, व नाठके यांच्यावर ह्यांचा मोठ कटाक्ष होता, सध्या देखील य 
देशात अशी पुष्कछ मंडल्ठी आह्ेत की ज्यांच्या नीतीच्या व धर्माच्य 
कव्यनेनुसार या से करमणुकी निषिद्ध समजल्या जातात. ही मंडठः 
मुख्यववेकरून मध्यम वर्गातीक आहेत; देशातीक आजच्या सामाजिब 
व राजकीय घटनामथे त्याना वाढते महत्त्व आहे; त्यांच्या विचारांच्य 
मंडढींचे की ना कधी पालमेंटमघथे बहुमत होणे अशक्य नाही, ज 
करमणुकीची साधने खुली राहतील त्यांचे, जास्त कमंठ अशा कालब्हिनिरू 
व मेथडिस्ट यांच्या धार्मिक व नैतिक भावनांनी नियंत्रण झाले, तर 
समाजातील उरलेल्या छोकाना कितपत आवडेल ? समाजातील या फाजी'ः 
छुडबुड करणान्या धममनिष्ठ मंडल्लींनी स्वतःपुरते पहावे अशी बरीर 


व्यक्तीवरील समाजाच्या सत्तेच्या मयांदा १३५ 


निर्णायक ख्वरूपाची इच्छा ते व्यक्त करणार नाहीत का ? जे सरकार 
अगर जो समाज व्याच्या इश्ठीने जे अयोग्य त्या सुखाचा तुम्ही उपभोग 
घेऊ नका असे छोकांना सांगण्याचे घाष्टथे करतो त्याछा हेच सांगायछा 
हवे, परंतु या आग्रह्मामागील तत्त एकदा मान्य केले की त्या तत्त्वाची 
बहुसंख्याकांच्या किंवा देशातील दुसय्या एखाद्या बलवत्तर सत्तेच्या 
मर्जीनुसार अंमल्बजावणी होणे या गोशीछा कुणाछाही सयुक्तिकपणे 
विरोध करता येणार नाही. आणि मग न्यू इंग्लंडमघे पहिल्याने वसाहत 
करणारांच्या मनात जशा तज्हेचे छिश्वन छोकराज्य (७0077707 ७6० |: ) 
होते तशा तजेच्या समाजरचनेशी मिव्ठते घेऊन राह्मप्पाची सर्वाना 
तयारी ठेवावी छागेल, अर्थात ह्यांच्या धर्मसंप्रदायासारखा संप्रदाय, क्षीण 
होत चाललेले घम ज्याग्रमाणे पुष्कछ वेव्ण पुन्हा प्रभावी बनतात व्याप्रमाणे, 
गेलले वर्चस्व पुन्हा परत काबीज करू शकला तरच हे घडेल, 

टुसस्या एका संभवनीय घटनेचा आपसल्याला विचार करता येईल, 
आताच उल्लेखिलेल्या घटनेपेक्षा ही घटना घड़न येणे अधिक शक्य आहे. 
समाजाची घटना लोकशाहीस्वरूपाची असाबी, जोडीछा छोकनियुक्त 
राजकीय संस्था असोत नसोत, अशी आधुनिक जगामघे प्रबर्ू ग्रवृत्ती 
आहे हे मान्य केले पाहिजे. युनायटेड स्टेट्समघे ही प्रवत्ती संपूर्णपणे 
विजयी झाली असून तिथे समाज आणि शासनसंस्था दोन्‍्छी पूर्णतया 
लोकशाही स्वरूपाच्या आह्ेत. तिथे सर्वाच्या आज ना उद्या आटोक्‍्यात न 
यबेणारी अशी मडक किंवा खर्चिक राहण्याची पद्धता छोकांना आवडत 
नाही, छोकाँच्या या आवडीता त्या देशात जबकजवतद् काययाचे स्वरूप 
प्राप्त झले आहे. आणि म्हणून असे म्हणतात की त्या देशातीछ 
पुष्कठ भागांत ज्यांचे उत्पन्न खूप आहे अशा मंडल्हींना छोकांचा 
राग होणार नाही अशा पद्धतीने आपला पैसा खचे करणेही कठीण 
जाते, प्रचलित परिस्थितीचे वर्णन म्हणून अशा विधानात जरी 


बरीच अतिशयोक्‍्ती असली, तरी त्यात वर्णिलेली परिस्थिती निर्माण 
सवा, ९१४ 


७ हो 
है 
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होणे संभवनीय व शक्य आहे. व्यक्तीने आपले उत्पन्न कप्ते खर्च 
करावे हे ठरविण्याचा समाजाला अधिकार आहे या क्यनेची छोक 
शाही प्रदत्तीठा जोड छाभमली की ल्या प्रवृत्तीमुठे तशी परिस्थिती निमोण 
होणे अधिक संभवनीय ठरते, मरीत भर म्हणून समाजसततावादी विचार 
जर बरेच फैलावले तर मयोदित माव्मतेपेक्षा जास्त मालठ्मत्ता जब. 
असणे अगर शारीरिक अ्ष्माने जे कमावले नाही अशा उत्मन्नाचा घनी 
बनणें हे बहुसख्याकांच्या इृष्टीने पापासारखे ठरेछ, तत्वतः या सारखी 
अप्तणारी मय सब््या देखील कारागीर वर्गामघे वरीच प्रचलित आहेत, त्या 
मतांचा त्या वांठतील लोकांवर व त्या वर्गातील लोकांच्या मताप्रमाणे ज्यांची 
पते ठर्तात व्यांच्यावर बदगाच प्रभाव आहे, उद्योगबंदांच्या काही शाखांमघे 
जे बहुसंख्य वाइट कामगार आहेत त्यांना निश्चितपणे असे वाठते, हे सोना 
माहित आहें की वाइट कामगारांना चांगल्या कामगाराइतकीच मजरी 
 मिव्यवी आणि कुणालाही अंगावरच्या कामामुले अगर इतर मागोने अधिक 
हुघारी दाखबून वा अधिक काम करून ते न करणाय्या इतरांपेक्षा अधिक 
पैसे मिछ्यता येऊ नये, कुशछ कामगारांनी अधिक उपयुक्त स्वरूपाची सेवा 
करून जास्त मोबदल्य मिव्ठ्यू नये व कारखानदारांनी ह्यांना तो देऊ नये 
म्हणन बाकीचे कामगार त्यांच्यावर नैतिक दडपण आणतात आणि काही 
वेट तव्याचे शारीरिक दडपणामघे देखीलछ रूपांतर होते. समाजालछ्ा खाजगी 
व्यवहारामत्रे लक्ष घालण्याचा अधिकार असेल, तर या कामगारांचे काही 
चकते असे म्हणता येणार नाही. तसेच सवसाधारण समाज सगब्या 
छोकाँच्यावर जी सत्ता गाजवतो ती व्यक्तीच्या विवक्षित समाजाने त्याच्यावर 
गाजवली तर तेही दोषाह ठरणार नाही. 

पण केवछ संभवनीय अशा गोष्टींचा विचार करण्याचीही आवश्यकता 
नाही, आज ग्रव्यक्षणणे देखील खाजगी जीवनाच्या स्वातंत्र्याबर मोठे अति- 
ऋमण घन येत आहे. आणि यापुढे त्याहून मोटी अतिक्रमणे घद्टन येतील 
आणि ती बरीच यशस्वी होतीर अशी धास्ती वाठते, आणि अशी मते 
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देखील आता व्यक्त होऊ व्यगली आहेत की जे चुकीचे आहे असे 
वाठते व्याठा कायबाने बंदी घालण्याचा समाजाला अमर्याद अधिकार 
आहे; व एवढेच नब्हे तर जे चूक ते थांबबण्यासाठी ज्या अनेक गोष्टी 
निरुपद्रवी आहेत असे मानले जाते ह्यांनाही बंदी घालण्याचा समाजालछा 
अधिकार आहे. 

अतिरेकी मद्ययानाछा आक्झ धाल्ण्याच्या नावाने इंग्लंडच्या एका 
वाहतीमधे व युनाटेड स्टेद्सव्या निम्या भागात छोकांना कायथाने 
ओऔषधाखेरीज इतर कामासाढी दारूवा उपयोग करण्यावर बंदी घालण्यात 
आली आहे, विक्नीवर बंदी घालण्यात आढी आहे म्हणजे उपयोगावरही, 
आणि तीच बंदी घालणारांची इच्छा आहे, कायदचाची अंम्बजावणी 
करणे अशक्य म्हणून बय्याच राज्यांनी ( 8:80०8 ) कायदा रद्द केला. 
ज्या राज्यामुछे कायद्ाला नाव छामले ह्ा राज्याचाही व्यांच्यामघे अंतर्भाव 
आहे. असे असतानाही या देशातही तसा कायदा व्हावा असे प्रयत्न 
सुरू झाले आहत आणि काही तथाकथित भूतदयावादी त्याचा मोब्या 
जोराने पुरस्कार करत आह्वित, या कारणासाठी जी संस्था “ अछायन्स ” 
नावाची करण्यात आली आहे तिला सध्या बरीच वुप्रसिद्धी छाभवत्गी 
आह. कुप्रतिद्रीचे कारण म्हणजे व्या संस्थेचे चिठणीस व देशातील 
एक सार्वजनिक व्यक्ती यांच्यातीछ प्रसिद्ध झालेला पत्रव्यवह्ार, राजकारणी 
पुरुषांच्या मतांना तक्त्वांचा पाठिंबा असावा असे मानणारी इंग्लंडमधे 
जी थोडी मंडठी आहेत ह्मामथे त्या व्यक्तीची गणना होते. पत्न- 
व्यवहारामधे छोड स्टैनले यांचा जो भाग आहे त्यामुत्ठे त्यांच्याबद्दछ 
ज्या आशा निर्माण ज्ञाल्या आहेत त्यांना दुजोरा छाभतो. त्यांच्या सावैजनिक 
जीवनामधे ज्या गुणांचा आढछ होतो ते गुण राजकीय क्षेत्रात काम 
करणारंमवे फार विरुठ आहित ही दुःखदायक गोथ्ट ज्यांना माहिती आहे 
तांना छोर्ड स्टेनले यांच्याबइल ख़प आशा वाटते, अल्ययन्सचे जे मुखपत्र 
आहे त्याने म्हटले आहे की “दुराग्रह आणि छछ ज्याच्यातून निष्पन 
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होतील अशा कोणत्याही तत्त्वाछा मान्यता दिली गेली तर आम्हाला अतिशय 
खेद होईलछ, ” मुखपत्राने व्या तलहेची तले आणि संस्थेची तत्व यांच्यामघे 
जे “व्यापक व अनुछंघनीय अंतर ” आहे ते स्पष्ट करण्याचे आश्रासन दिल 
आहे. लेखक लिहितो, “ विचार, मते व सदसदविवेक या संबंधीच्या सब 
बाबी कायद्याच्या कक्षेबाहेर आहेत असे मा वाटते, सामाजिक कृती, 
सवई व संबंध या बाबी मात्र कक्षेत येतात; या बाबींबदछ शासनसंस्थेला 
योग्यायोग्य ठरविण्याचा अधिकार आहे, व्यक्तीला नब्छहे ”, या वर्गाच्या 
बाबीपेक्षा वेगव्य, ज्या कृती व सबश सामाजिक नसून वैयक्तिक आहेत, 
अशांचा तिसरा वगे आहे टब्याचा या ठिकाणी उल्लेख नाही. दारू 
पिप्पाचे कृत्य निर्विवाद या तिसम्या वर्गात मोडते, दारू विकणे हा 
मात्र व्यापार आह्े आणि व्यापार ही एक सामाजिक छती आहे. 
विकणाराच्या स्वातंत्रयाचा भंग होतों अशी तक्रार नसून, तक्रार आहे ती 
विकत घेणाय्याच्या व सेवन करणाय्याच्या स्वातंत्र्याच्या मंगाची, शासनसंस्था 
त्याछा दारू पिऊ नको असे सांगेल किंवा दारू त्याला मिलठ्णार नाही 
अशी मुद्दाम व्यवस्था करीलछ, संस्थेच्या चिठणिसांचे म्हणणे भअसे की 
४ माझ्या सामाजिक हक्कावर दुसय्या कुणाच्या सामाजिक ( 8००७४] ) 
कृतीने अतिक्रमण केले तर नागरिक या नात्याने कायदा असात्रा असे 
म्हणप्याचा मलछा अधिकार आहे.” आता या “ सामाजिक हक्कांची ” 
व्याख्या आपण पाह या. “माश्या सामाजिक हक्कावर जर कशामुल्ठे 
अतिक्रमण होत असेल तर अंमली पेयांच्या विक्रीमुठे ते जरूर होते. द्या 
विक्रीमुठे वरचेवर समाजामधे गोंधछ निर्माण होतो व त्याव्य उत्तेजन मित्य्त 
आणि तव्यामुदठे सुरक्षिततेचा माज्ञा प्राथमिक ह॒क्क नष्ट होतो. माइ्याकड्टन घेतढा 
जाणारा कराचा पैसा दुःस्थिति निर्माण करण्यासाठी वापरला जातो आणि ब्या 
दुःस्थितीचा नफा कमावण्यासाठी उपयोग होतो हा माइ्या समानतेच्या 
हक्काचा भंग आहे. ज्या समाजाकड्नन सहकाये व सहजीवन मागण्याचा मला 
हक्क आहे त्या समाजाचा नैतिक अघःपात ज्ञाल्यामुल्ठे व तो दुबब्य बनस्यामुल्ठ 
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आपि माझया मार्गात अनेक धोके निर्माण झाल्याकारणाने मुक्त नैतिक व बौद्धिक 
विकासाचा माञ्ना जो हक्क आहे तो अडवित्य जातो,” अशा त्ेच्या सामा- 
जिक हक्कांचे तत्व आजवर कुणीही शब्दांकित केले नसेल, त्या तत्ांचा जो 
उधड उधड अथ आहे तो हा : प्रत्येक व्यक्तीचा हा निरषवाद सामाजिक 
हक्क आहे की इतर सबीनी व्याला जसे योग्य वाठेल तसे प्रत्येक बाबतीत 
वबागले पाहिजे, त्या वाबतीत थोडी देखील चूक ज्ञाली तर त्यामुक्रे व्या. 
व्यक्तीच्या सामाजिक हक्काचा भंग होईछ आणि मग ल्ा व्यक्तीव्य कायदे- 
मंडव्ठामार्पतीने ती अड्चण दूर व्हावी अशी हक्काने मागणी करता येईल, 
हे राक्षती तत्त स्वातंत्रयावरीठ एखाद दुसय्या अतिक्रमणापेक्षा अधिक 
धोक्यावे आहे; स्वातंत्रयाची अशी कोणतीही गव्ठ्चेषी नाही की 
जिचे तवया तत्वानुसार समर्थन करता येणार नाही; कोणच्याही 
त्छेच्या स्वातंत्रयाचा हक्क ते तत्व मानत नाही; फार फार तर 
गुप्तणे एखादे मत बाव्टापण्याचा हक्क ते मान्य करील, पण ते मत 
उघड बोछून दाखबता कामा नये, कारण माश्या इृश्टीने विषारी अशा 
मताचा कुणी नुसता उच्चार केला की अलछायन्सच्या मते माझ्ले जे सत्र 
सामाजिक हक्क आह्वित त्यांचा भंग होईल. या सिद्धांतानुसार मनुष्यजातीछा 
प्रव्येकाच्या नैतिक, बोद्धिक व तसेच शारीरिक उत्कृश्तेसाठी खटपठ 
करण्याचा हक्क प्राप्त होतो, आणि ती उत्क्ृश्ता खठपट करणाय्या ग्रह्मेकाने 
आपसल्या कल्पनेनुसार निश्चित करावी. 

व्यक्तीच्या न्‍्याय्य स्वातंत्रयावरील अन्यास्य अतिक्रमणाचे दुसरे 
महत्वाचे उदाहरण म्हणून रविवारच्या सुद्गीबदलचे ( 3900&/8779% ) जे 
कायदे आहेत त्यांच्याकडे वोट दाखबता येईल, या अतिक्रमणाचा घोका आहे 
असे नब्हे; ते कबीच यशस्वी रीतीने घड्टन गेलेले आहे. नेहमीचे जे 
द्ैनंदिन उद्योग आहेत ते आठवडबातून एक दिवस, जीवनाच्या ज्या गरजा 
असतात ट्या ध्यानात घेऊन, बंद ठेवण्याची ग्रथा ख़्प हितावह आह. 
ज्यू छोकांच्या खेरीज इतरांवर धार्मिक दृथ्या ते बंधन नाही. काम 
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करणाय्या स्व लोकांचा सर्वताबारण पाठिंबा असल्याखेरीज ही प्रथा रूढ 
करता येणार नाही. म्हणून काही मंड्ींनी काम कछून इतरांना काम 
करायला भाग पाडू नये यासाठी कारखान्यातील बहुतेक सारे काम एका 
विवक्षित दिवशी बंद ठेवून सर्बांकट्ून ती प्रथा पाछली जाईछ असे प्रत्येकाला 
आश्वासन देणारा कायदा करणे योग्य व समथथनीय टरेल, प्रत्येकाने ती 
अथा पाव्य्टी पाहिजे यातचच सर्वाचे हित आहे हे जे समर्थन या कायबाच्या 
पागेशी आहे ते एखाबाने आपला विश्वांतीचा वेछ घाल्वप्यासाठी छंद 
म्दृणून जे काम स्वीकारले असेल ते बंद पाडण्याठा लागू पडत नाही. 
तसेच ते करमणुकीवर कायदेशीर बंधने लादण्यासाठी मुठी देखील 
उपयोगी पडत नाही. काही जणांची करमणूक हे इतरांचे देनंदिन काम 
असते हे खरे; परंतु अनेकांच्या छुखासाठी किया उपयुक्त करमणुकी- 
साठी थोडया जणांना काम करावे छागले तर ते क्षम्य समजायत्ण 
हवे, अट एबढीच की त्या थोड्यांनी ते काम ख़शीने स्वीकारलेले असावे 
आणि मनात येईल तेव्हा ते काय सोडपण्याची त्यांगा मुभा असावी, 
सगब्यांनी रबिवारी काम केले तर सहा दिवसांच्या पगारात सात 
दिवस काम केल्यासारखे होईछ ही कामगारांची कह्यना बरोबर आहे. 
पण जेव्हा बहुतेक काम बंद असते तेब्हा जी थोडी मंडी इतरांच्या 
सुखासाठी वाया दिवशी काम करतात तेब्हा त्यांचे उद्यन्न काही एका 
प्रमाणात ला कामाचा मोवदला म्हणून वाढते, आणि उद्यन्न वाढ्वप्पोपेक्षा 
विश्रांती घेणे ज्लांगा अधिक पसंत असेल तर ते काम केलेच पाहिजे असे 
हद्यांच्यावर बंधन नाही, आणखीही एखादी सबलत हवी असेल तर त्या 
कामगारांना दुसन्या एखाद्या दिवशी छुट्टी देण्याची पद्भधत रूढ करता येइेल, 
म्हणून रविवारच्या दिवशीच्या करमजुकीवरील निर्बंधांचे समर्थन करता 
येईंठ ते केवछ एका मुद्माच्या आधाराने, आणि तो मुद्दा हा की पार्मिक- 
दृष्टया तवया करमणुकी चुकीच्या आहेत, कायदा करण्याच्या या हेतूविरुद्ध 
जितकी ओरड कराबी तितकी थोडी होईछ, समाज अगर समाजाचा 
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एखादा अधिकारी यांना परमेश्वराविरुद्ध जे तथाकथित गुन्हे घडतील, ह्यांचे 
मानवी बांधवाविरुद्ध गुन्हे असे खरूप नसतानाही, व्यांच्याबइल शिक्षा 
देण्पाचा अधिकार एखाद्या दैवी सत्तेने दिलेला आहे, असे अद्यापपावेतो तरी 
कुणी सिद्ध केलेले नाही. दुसरा मनुष्य धर्माचरण करतो की नाही है पाहणे है 
प्रत्येक माणसाचे कर्तव्य आहे ही कर्पनाच आजवर जो धार्मिक छछ झाला 
व्याच्या मुछाशी आहे. ती खरी आहे असे मानले की त्या सब छ्णाँचे पूर्ण 
समर्थन होते. रविवारच्या दिवशी आगगाडीने करावयाच्या प्रवासावर बंदी 
घाल्प्याचे जे वारंवार प्रयत्न होतात किंवा वस्तुसंग्रहालयें आदि रविवारी 
उघडी ठेवायवा जो विरोध होतो त्याच्या छुछठाशी जी भावना आहे ती 
मूछतः जुन्या काव्शतील धार्मिक छत्य्ाद्यांच्या भूमिकेसारखीच आहै. 
तिचा आविष्कार पूर्वीच्या सारखा क्रूरपणाचा होत नाही एडढेच, छठ 
वाब्यांच्या धर्माला मान्य नाही म्हणून इतरांना ह्यांच्या धर्माठछा मान्य अशा 
कृती करू ब्यावयाच्या नाहीत हा निर्धार त्यामघे व्यक्त होतो. पाखंडी 
मंड्ींच्या कृत्याचा परमेश्वर तिरस्कार करतो एबढेच नव्हें, तर आपण 
त्यांना मुक्तणणें वागू दिले तर आपणही दोषी ठरू हा विश्वास त्याच्या 
बुडाशी आहे. 

मानवी स्वातंत्रयाला किती कमी महत्त्व दिले जाते है दाखविणान्या या 
उदाहरणांच्या जोडीछा आपल्या देशातीछ वरतमानपत्रे मरमन संग्रदायाविरुद्ध 
जी पूरेपूर छव्वाची विषारी भाषा ज्या ज्या वेब्टी त्या विलक्षण संग्रदायाकड़े 
लक्ष देणे त्याने जरूरीचे भासते त्या व्या वेछी वापरतात तिचा उल्लेख केल्या- 
वाचून मछा राहवत नाही. वर्तमानपत्रांच्या, आगगाड्यांच्या व विद्युत्‌ 
तारायत्रांच्या या युगामघे कुणाल तरी साक्षात्कार व्हावा, त्या साक्षात्काराच्या 
बढ्मावर नवीन घर्माची उमारणी ब्हावी व भोंदूगिरी आहे हे उधडउघड 
दिसत असतानाही व बर्मसंस्थापकाच्या ठिकाणी छोकविलक्षण असे 
कोणतेही गुण नसतानाही, त्या धर्मावर छाखो छोकांची श्रद्धा बसावी व 
व्याचा एक समाज तयार व्हाबा या अनपेक्षित पण बोधगप्रद गोष्टीबद्छ 
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पुष्कछ लिहिता येप्यासारखे आहे, या ठिकाणी आपल्याल्ा विचार करावयाचा 
आहे तो या गोष्टीचा की इतर जास्त चांगल्या धर्माप्रमाणे या धर्माचेही 
हुतात्मे आहत, दा पर्माच्या प्रेषिताला व संस्थापकाला ल्याच्या शिकवणुकी- 
बदुदछ लोकांनी झुंडगिरी करून ठार मारले, ह्या धर्माच्या अनेक 
अनुयायांना बेकायदेशीर हिंसेला बढी पडाबे छागले, ज्या देशात 
व्यांची प्रथम वाढ श्लाढी त्या देशातून त्यांची जबरदस्तीने सरसकट 
हकालपड्टी झञाली, निजन वात्यवंटाच्या एका भागात ते आता आसरा घेऊन 
राहिले आहेत. अशा लोकांच्या बाबतीत आज देखीक आपल्या देशातीछ 
काही मंडली असे उधडपणे म्हणत आहेत की व्यांच्या विरुद्ध सैन्य पाठवून 
त्यांना इतरांच्या मताप्रमाणे वागायछा भाग पाडछे तर ते योग्य होईल, ( सैन्य 
पाठविंणे सोईचे नाही ही गोष्ट वेगढी ). मरमन संप्रदायातील ज्या विशिष्ट 
गोष्टीमु्ठे छोकांना त्यांच्याबदछ शत्रुत्व वाटते आणि धार्मिक सहिष्णुतेचे बंध 
तुटतात ती म्हणजे बहुपत्नीकव्ाच्या चालीला त्यांनी दिलेली मान्यता, 
बहुपत्नीकत्व मुसल्मानांमधे, हिंदूमघे, व चिनी छोकांमघे रूढ़ आहे व 
व्याबदादल कुणी आशक्षेप घेत नाही. इंग्रजी बोलणाय्या व एक प्रकारच्या 
खिश्वन धर्माचे पाठलन करणाय्या छोक्षांनी त्याचा अवलंब केला म्हणजे मात्र 
कवीही शांत न होणारे असे शत्रुव्॒ निमोण होते. मरमन लोकांच्या या 
चाल्गीबदूदूछ मल्ठा मनस्वी घृणा वाठते, मला ब्रणा वाटते ती इतर अनेक 
कारणांच्या बरोबरीने त्या चाछीमुक्ठे स्वातंत्र्याच्या तत्त्वाचा भंग होतो 
म्हणून. स्वातंत्रयाच्या कोणत्याही तत्ताचा तिला पा्िंबा नाही. त्या चाल्मीमुत्ठे 
समाजाच्या निम्या भागाच्या शृंखठा अधिक घट्ट होतात व दुसय्या भागाची 
पहिल्या भागाबदछच्या ज्या त्याच्या परस्परान्वयी अशा जबाबदाय्या आहेत 
त्यातून मुक्तता होते. तरी देखी लछक्षात ध्यायछा हवे ते हे की रुमम- 
संस्थेच्या इतर ग्रकारांमबे ल्लिया जशा ख़षीने ल्ग्माचे नाते पतकरतात तसेच 
मरमन समाजातीछ ल्म्नामघेही घडते, द्लियांना त्यामुल्े त्रास होत असेल 
असे वाटते पण त्या खुषीने ते नाते पतकरतात. ही गोथ् आश्चर्यजनक आह 


है. 
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असे वाटेल, पण जगातील चालीरिती व कव्पना पाहिल्‍या की तिचे 
स्पशीकरण होते. त्लियांना, ठम्म व्यांना अत्यंत आवश्यक आहे, असे शिकवले 
जाते, त्यामुछे अनेक बल्लियांना कुणाचीच बायकों न बनप्पापेक्षा पुष्कछ 
बायकांपैकी एक बायकों बनणेही का आबडते त्याचा उछगडा होतो, इतर 
देशांनी या लम्माठा मान्यता बावी असा कुणाचा आग्रह नाही, तसेंच 
मरमन छोकांच्या मताखातर आपल्या देशातीछ कुणा मंडव्डींची देशाचे जे 
कायदे असतील व्यापासून मुक्तता करावी असेही कुणाचे म्हणणे नाही. 
वेग्ली मते घारण करणाय्या मरमन जमातीने दुसन्या छोकांच्या विरोधी 
भावनांपुढे न्‍्यायाने मागता येईल व्यापेक्षा किती तरी अधिक पड खाल्लीं 
आहे. ज्या देशांना ह्यांची मते मान्य नव्हती ते देश वत्यांनी सोडले, 
जगाच्या एका दूरच्या कोपय्यात ते आता स्थाइक ज्ञाले आहत. 
तिथली जमीन त्यांनीच पहिल्या प्रथम मनुष्यवस्तीला योग्य अशी 
बनवली. हे सारे त्यांनी केंल्यानंतर जुलुमजबरदस्ती खेरीज ढुसन्या 
कोणच्या तच्ानुसार त्या प्रदेशामधे त्यांना योग्य वाटेल त्या कायया- 
नुत्तार ते राहिले तर त्यांना प्रतिबंध करता येईल ते समजणे 
कठीण आहे. त्यांना सांगता येईलछ म्हणजे एवेच की दुसन्या 
देशावर त्यांगी अतिक्रमण करता कामा नये आणि ल्ाांच्यातीछ ज्या 
पंडछींना त्यांच्या जीवनपद्धतीचा केठाव्य आला असेल ह्ांना सोइन 
जाप्याचे त्यांनी पुरे स्वातंत्रय यावे. काही बाबतीत बय्याच योग्यतेच्या 
अशा एका लेखकाने नुकतीच अशी सूचना केली आहे को मरमन 
लोकांविरुद्ध व्यांनगा जिंकप्यासाठी नब्हे तर त्यांना छुसंस्कृत बनवण्यासाठे 
म्हणून मोहीम पाठवावी, तिछा तो सिन्हिलिक्षेड म्हणजेच संस्कृतीकरणाची 
मोहीम असे नाव देतो. मरमन जमातीतीछ बहुपत्नीकत्वाची चाल सरस्कि- 
तिकद्श्या ग्रतिगामी स्वरूपाची आहे असे त्याचे म्हणणे. ती मोडून 
काढण्यासादी संस्क्ृतीकरणाची मोहीम. मला देखील ती प्रतिगामी स्व॒रू- 
पाची वाठते, पण एका समाजाला जबरदस्तीने सुसंस्क्त बनवण्याचा 
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अधिकार दुसन्या समाजाला आहे असे मत्य वाठत नाही., वाईट कायदा- 
मुछे ज्यांना दुख सहन कराबे छागते ते जोवर दुसय्या समाजाची 
मदत मागत नाहीत तोबर हवा पहिलया समाजाशी ज्यांचा संबंध नाही 
त्यांनी मधे पहन तया समाजाछा आपली परिस्थिती व चालीरीती बदलायलछा 
सांगणे योग्य आहे असे मल वाठत नाही. वया समाजातील परिस्थिती व 
चालीरीती हजारो मेल दूर रहाणाय्या व त्या समाजाशी कोणताही संबंध 
नसणाज्या मंडब्टींना छज्जास्पद बाठत असतील, पण ज्यांचा ह्यांच्याशी 
संबंध येतो त्यांना जर ह्या समाधानकारक वाठत असतील तर बाहेरच्या 
मंडव्टींनी ला बदलण्याचा आग्रह घरणे योग्य नाही. मर्जी असेल तर ह्यांनी 
प्रचारक पाठवावे ह्या चालीरीती विरुद्ध प्रचार करण्पासाठी आणि आपसल्या 
छाकामव ता संग्रदायाचा प्रसार होऊ नये म्हणन सब योग्य मार्गानी 
( शिक्षकांची मुस्कटदाबी करणे हवा मात्र योग्य मार्ग नाही ) प्रयत्न करावे, 
जगभर रानटी चाल्गरीती चाछू होल्या त्यावेढी जर संस्कृतीने रानटीपणावर 
मात केढी तर रानटीपणा खूप भागे पडल्यानंतर तो पुन्हा डोके वर काढीछ 
आणि संस्कृतीवर विजय मिव्ठवील अशी थास्ती बाव्ठगणे रास्त नाही 
पराभूत शश्पुढे संस्कृतीला जर हार खावी वागली तर त्याचा अर्थ ह्ाच 

की ती इतकी गुणहीन ( 4०४०४०:७/७ ) झाली आहे की तिच्या- 
बतीने बोल्प्यासाठी किंवा तिचे रक्षण करण्यासाठी तिचे नियुक्त केलेले 
पुजारी ( 7०४४ ), शिक्षक किंवा इतर कुणीही तयार नाही; ती ताकत 
त्यांच्या ठिकाणी नाही किंवा तेबढी तसदी ध्यायला ते तयार नाहीत, अशी 
परिस्थिती असेल तर जितक्या ल्वकर त्या संस्कृतीछा जा म्ह्णून सांगावे 
तितके अधिक बरे, तिची अधिकाधिक अवनती होतः जाईलछ, शेवरी तिचा 
नाश हइल आणि मग कदाचित्‌ प्रभावी रानटी छोकांच्या हस्ते ( पश्चिमी 
साम्राज्याचे झाले तसे ) तिचे पुनरज्जीबन होईल, 


प्रकरण ५ वें 


अनुप्रयोग 


था निबंबात जी तले सादर केली आहेत त्यांना तपशील्वार चचेचा 
आधार म्हणून अधिक साबत्रिक मान्यता मिव्ठल्याखेरीज शासनाच्या व 
नैतिक आचरणाच्या वेगवेगब्या शाखांमवे त्यांची छुसंगत अमलबजावणी 
कशी करता येईल त्याचे हितकारक ठरेल असे विवेचन करता येणार नाही 
तपशीलाच्या बाबतीत मी जी थोडी विधाने करणार आह ती व्या तांचचे 
परिणाम काय होतील ते दाखवण्यासादी नसून केवछ कांही उदाहरणे 
'“द्वेकन ह्यांचे स्पष्टीकरण करण्पासाटी, अंमलबजावणीबदूदुलछ ३ लिहिणार 
नसून तिचा फत्त एखादा नमुना दाखबणार आहे. व्यामुक्ठे या निबंधातील 
सिद्भांताचे सार अशी जी दोन ते ( 78708 ) आहित त्याँचा अथे 
व मर्यादा अधिक स्पष्ट होण्पास मद्त होईछ, तसेच ज्या बाबीमधे ता 
दोहोपैकी कोणते तत्त्व छागू पडते त्यावदूदछ संशय निर्माण होतो त्या बैव्ठी 
दोन्ही बाजूंचा नीठ विचार करूल योग्य तो निर्णय घेष्यास व्यामुछे मदत 
होईल. 

तले आहेत ती अशी : पहिले हे की स्वतःखेरीज इतर कुणाच्याही 
हिताशी ज्यांचा संबंध येत नाही अशा छत्यांच्या बाबतीत व्यक्ती समा- 
जाला जैबाबदार नसते, समाजाछा ट्याच्या आचरणाबदूदुछ नापसंती 
आगर अमान्यता व्यक्त करावयाची असेल तर ती सल्ाा, उपदेश, समजूत 
घालणे या मार्गानेच व्यक्त करणे समथथैनीय ठरेछ, फार फार तर इतराना 
आपल्या . ढितसाठी गरज भासली तर त्या ब्यक्तीला ठाव्तता येईल, 
. खुसरे तत्त असे की इतरांच्या हिताछा ज्याच्या योगाने घक्का छागेल अशा 
कत्यांच्या बाबतीत समाज व्यक्तीला जाब विचारू राकतो आणि खतःच्या 


अच्छा हज 5: 
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१४६ स्वातंत्रयाविषयी- 


संरक्षणासाठी जरूर भासेल व्याप्रमाणे तो व्यक्तीठा सामाजिक स्वरूपाचे 
किंवा कायदेशीर शासन करू शकतो, 

इतरांच्या हिताचे नुकसान होईल अगर नुकसान होण्याची शक्यता 
असेल तेव्हाच समाजाला हस्तक्षेप करता येतो हे जरी खरे असले तरी 
प्रय्येक वेछी असा हस्तक्षेप करणे योग्य ठरेल असे घरून चाढ्प्पाचे 
कारण नाही ही गोष्ट प्रथम घ्यानात ठेवली पाहिजे, पुष्कछ वेव्ण न्याय्य 
उद्दशिसाठी झ्ठत असताना व्यक्तीच्या हातून व्याचा परिणाम म्हणून व 
ध्यामुछेच न्याय्य रीतीने दुसय्याच्या हिताला घक्का पोचतो किंवा तो दुखावछा 
जातो किंवा एखादी चांगली गोष्ट मित्लेल अशी त्याला सबछठ आशा असते 
ती त्याढा मि्ठत नाही. व्यक्तीन्यक्तीच्या हितसंबंधातील हा विरोध पुष्कल्ः 
बेव्य अनिष्ट सामाजिक संस्थांमुल्ले निर्माण होतो; त्या संस्था जोवर विद्यमान 
आहत तोवर तो विरोध टाव्य्ता येणार नाही; आणि काही विरोध असा भाहे 
की जो संस्था कशाही असल्या तरी टठाव्ठता येणार नाही. गर्दी झालेल्या 
धपंद्यात किंत्र चढाओढीच्या परीक्षेत जो यशस्वी होतो, किंवा दोधांनाही 
हवी असलेली वस्तू मिव्यवण्याच्या स्पर्ेत जो स्वीकारछा जातो, त्याचा 
फायदा होतो तो दुसय्याचे नुकसान ज्ञाल्यामुछे, दुसन्याचे श्रम फुकट 
गेले व त्याची निराशा ज्ञाली म्हणुन, अशा तम्हेच्या परिणामांची क्षिती न 
बाव्गता माणसांनी आपस्या उद्दिशिसाठी झटत राहण्यातच मनुष्यसमाजाचे 
कल्याण आहे हे सर्वाना मान्य आहे. हेच दुसय्या शब्दात सांगावयाचे तर 
असे म्हणता येदठ की अशा तखेचे दुःख आपल्याठा सहन करावे छागणार 
नाही अशी समाजाकट्टन हमी मागण्याचा स्पर्षेमघे अपेशी झालेल्यांना 
नेतिक किंवा कायदेशीर अधिकार नाही. स्पर्धभधील यश लबाडी, विश्वास- 
घात किंवा जबरदस्ती अशा सर्वाच्या हिताच्या इष्डीने निषिद्ध अशा मार्गाने 
मिव्यले असेल तरच समाज असल्या बाबीत हस्तक्षेप करीछ 

तसेच व्यापार ही एक सामाजिक कृती आह. कोणच्याही तज्हेच्या 
वस्तू विकण्याचे काम जो अंगावर घेतो तो इतरांच्या व समाजाच्या हिताशी: 


६. 


“अनुप्रयोग १४७ 


संबंध असलेली कृती करतो; आणि म्हणुनच तक्ततः त्याचे आचरण समा- 
जाच्या कक्षेमव्रे येते. या कारणामुल्लेच महत्त्वाच्या वाठणाज्या सर्वे वस्तूँच्या 
'बाबतीत किमती ठरविणे व उत्पादन ग्रक्रियेचे नियमन करणे हे शासन- 
संस्थेचे कतेव्य आह असे एकेकाछी समजले जात होते. परंतु आता, 
बय्याच वर्षाच्या झ्गगड्यानंतर का होईना, सर्वोना मान्य झाले आहे की 
उद्यादक व विक्री करणारे यांना स्वातंत्र्य दिल्यानेच वस्तू कमी किंमतीत 
व्‌ चांगढ्या दर्जाच्या मिव्तील अशी सोय करता येते. एकाच नियंत्रणाची 
आवश्यकता आहे, ते म्हणजे वस्तू विकत बेणारांनाही व्या कुठूनही विकत 
“क्रेयाचे तितकेच स्वातंत्र्य हवे. याठाच खुल्या व्यापाराचा सिद्धांत भसे 
'म्हणतात, या निबंधामचे ज्या व्यक्तीस्वातंत्र्याच्या तत्त्वाचा पुरस्कार केला 
आहे द्यापेक्षा वेगव्या तत्त्वाच्या आधारावर तो सिद्धांत उभा आहे. परंतु तो 
आधार तितकाच मजबूत आहे, व्यापारावरीक किंवा व्यापारासाठी जे 
उद्यादन होते त्यावरील बंधने हे निरबधच आहेत. से निबंध 
निर्बंध या नात्याने अनिष्ट असतात. परंतु या निर्बधाबुढे समाजाछ 
आचरणाच्या ज्या भागावर निर्बेध घाल्ण्याचा अधिकार भाहे तेवब्याच 
-भागावर निर्बध पडतात. ते चुकीचे आहेत हे खेरें पण ते केवल 
्यांच्यामुछे जे परिणाम घट्टन येतील अशी अपेक्षा असते ते घड़ून 
येत नाहीत म्हणुन, वैयक्तिक स्वातंत्र्याच्या तत्ताचा खुल्या व्यापाराच्या 
'सिद्धांताशी संबंध नाही; तसेच त्या सिद्धांताच्या मयदिविषयी जे प्रश्न 
उपस्थित होतात व्यांच्याशी देखील व्यक्तिस्वातंत्रयाच्या तत्त्ताचा संबंध 
'नाही. उदाहरणाथ, मेसव्ठीमुझे जी फसवणूक होते ती थांबषण्यासाठी 
साबजनिक नियंत्रण कितपत असावें, किंवा आरोग्यविषयक सोई, वा धोक्याचे 
“काम करणाय्या कामगारांच्या संरक्षणाची योजना, अंमछात आणप्याची 
-कारखानदारावर कितपत सक्ती करावी यासारख्या ग्रश्नांशी व्यक्तिस्वातं- 
व्याच्या तत्वाचा संबंध पोचत नाही. अशा गोषडींमघे स्वातंत्र्याचा प्रश्न 
उबस्थित होतो तो एवब्यापुरताच की लछोकांवर बंधने लादण्यापेक्षा त्यांना 





१४८ स्वातंत्र्या विषयी 


मोकछे सोडणे नेहमीच अधिक श्रेयस्कर असते, परंतु वर उल्लेखिलेल्या गोष्टी 
साधण्यासाठी बंधने वादणे अन्यायाचे नाही ही गोष्ट तत्ततः मत्ठीच 
नाकारता येत नाही. उल्ठपक्षी व्यापारावरीछ निर्बधांच्या बाबतीत असे 
काही प्रश्न उपस्थित होतात की जे मूछतः खातंत्र्याचे प्रश्च आहे 
उदाहरणार्थ, अगोदरच उलछ्लेखिलेला मेनचा कायदा, चीनमधे अफू आयात 
करण्यावरील बंदी, विष विकप्यावरील निबंध, थोडक्यात म्हणजे एखादी 
वस्तू मिठणे अशक्य अगर कठीण व्हावे या उद्देशाने घातलेले सर्व 
निबंध, हे निबंध आक्षेपाह आहेत ते व्यांच्याम॒छे उत्पादक किंवा विक्नी 
करणारा यांच्या स्वातंत्रयाचा मंग होतो म्हणून नब्हे तर विकत घेणाय्याच्या 
स्वातंत्रयाचा भंग होतो म्हणून, 
विषाच्या क्क्रीचे जे उदाहरण दिले आहे त्यांच्यातृत एक नवीन 
प्रश्न निर्माण होतो., प्रश्न हवा की पोलियांचे जे कार्य असते त्याच्यावरील 
. योग्य मर्यादा कोणती ? गुन्हा किंवा अपघात ठाव्ण्ण्यासाठी स्वातंत्र्यावर 
न्यायाने कुठवर अतिक्रमण करता येइंछ ? गुन्हा होप्यापर्वी तो होणार नाही 
अशी खबरदारी घेगे व तो घडल्यानंतर त्याचा तपास छाबून शिक्षा करणे 
हे शासंनसस्थेचे एक निर्विवाद स्वरूपाचे कार्य आहे. गुन्ह्याद्य शिक्षा 
करण्याच्या का्यपिक्षा गुना ठाव्ण््पाच्या कार्याचा खातंत्र्याच्या दष्टीने 
खूप दुरुपयोग होप्याची शक्‍्यता आहे. माणसाचे कार्य करप्याचे 
जे न्याय्य स्वातंत्रय आहे व्याच्या कोणच्याही मागामुके या नाही 
त्या स्वरूपाच्या गुन्हेगारीला उत्तेनन मिलते असे अतिशयोक्ती न 
करता म्हणता येणप्यासारखे आहे, तरी देखील एखाद्या सरकारी अधघि- 
काय्याने किंवा खाजगी व्यक्तीने कणालछाही गन्ह्याची तयारी करताना 
- पाहिल तर त्यांनी मुन्हा होइंपर्यत स्वस्थ बसावे असे कुणीही म्हणणार 
नाही; गन्हा होऊ नये म्हणन त्यांगी ताबडतोब हस्तक्षेप करावा, खन 
करण्याखेरीज दुसन्या कोणव्याही कामासाठी विष जर कुणी कधी विकत 
घेतले नसते अगर वापरले नसते तर विषाच्या उत्मादनावर व विक्रीवर 
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बंदी घालणे योग्य झ्ञाले असते, परंतु निर्दोष, किंबहुना उपयुक्त, कामासाठी 
देखील एखायाछा विषाची गरज छाग्रू शकेछ, एका बाबतीत घातलेला 
निबंध हुस्या बाबीछा लागू पडल्यावाचून रहात नाही, अपधात होऊ 
नयेत या साठी खबरदारी घेणे हे सावेजनिक अधिकाय्यांचे कतेब्य आहे. 
सरकारी अधिकाय्याने किंवा इतर कुणीही ज्या पुछावर जाणे धोक्याचे 
आहे असे ठरले आहे तो पूछ ओढांडण्यासाठी म्हणून एखादा 
मनुष्य जाऊ छागला आणि हवाला थोक्याची सूचना चायछा वेछ 
नसव्य तर व्यांनी द्याल्ा पकट्नन मागे फिरविणे योग्य होईछ, असे 
करप्पाने त्याच्या व्यक्तिस्वातंत्रयाचा भेग होत नाही. आपल्याता हवे ते करणे 
यामपे स्वातंत्रय आहे आगणि व्या माणसाला नदीत पडण्याची इच्छा 
नव्हती, परंतु ज्या वेछी निश्चित माहित नसते आणि दुषधेठना 
घट्टन येईल अशी केब्रढ घास्ती असते अशा वेली घोक्याच्या ठिकाणी 
जाप्पाचे साहस करण्यामागीछ हेतू कितपत योग्य आहे हे तो मनुष्यच 
फक्त सांगू शकेल, म्हणून अशा परिस्थितीत त्या माणसाला धोक्याची 
सूचना देणे तेवढेच योग्य होईछ असे मला बाठते; धोक्याच्या ढिकाणी 
जाऊ नये म्हणून त्याल्य जबरदस्तीने अडबणे योग्य होणार नाही, 
( लह्ान पूछ असेल, श्रम झाल असेल किंवा व्विकब॒ुद्भीचा नीट उपयोग 
करता येत नाही अशा उत्तेजित अगर ब्यत्र अवस्थेत मनुष्य असेल 
तर गो वेगछी. ) विषाच्या विक्रीसारख्या प्रश्नाव्य छागू पडणारे जे 
एतद्‌विषयक विचार आहेत त्यांच्यावरून नियमनाचे कोणते मार्गे 
तत्वाच्या विरूद्ध आहेत व कोणते नाहीत ते ठरविता येईछ. औषधघावर 
ते घोक्याचे आहे असे दर्शविणारी चिट्ठी छावण्याची खबरदारी चेणे 
हे स्वातंत्रयाचा भंग केल्यावाचून करता येईछ, आपल्याजवछीछ वस्तूमे 
विषारी गुण आह्वेत हे. आपल्याला कछू नये अशी खरेदीदाराची इच्छा 
असणे शक्य नाही, परंतु प्रत्येक वेछी डॉक्टरचे शिफारसपत्र आणले पाहिजे 
या बंधनामुक्ठे योग्य कारणासाठी देखीछ ती वस्तू मिव्ठतरिणे कवीकंधी 
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अशक्य होईछः आणि नेहमीच खर्चाचे होईछ, विषाच्या योगाने 
जे गुन्हे घट्टन येतात ते घन येण्याच्या मार्गात अडथल्े निर्माण 
करण्यासाठी मछा जो उपाय छुचतो तो बेंथमने ज्याचे “ पूर्वनियोजित 
पुरावा ” असे चपखल वर्णन केले आहे तो, योग्य कारणासाठी ती बस्तू 
ज्यांना हवी असेल व्यांच्या स्ातंत्रयावर छक्षात ध्यावे छागेल असे 
बंधन त्यामुछठे पडणार नाही. करारांच्या बाबतीत ही योजना सर्वाच्या 
परिचयाची आहे. एखादा करार ज्या वेब्ठी होतो त्या वेठी त्याची अंमलछ 
बजावणी ह॒वी असेल तर सद्या, साक्षीदारांची साक्ष बे काही उपचार 
पाव्ण्छ पाहिजेत असे कायबाचे बंधन चाछणे योग्य असुन ते सराबाचे 
झाले आहे. या उपचारांचे प्रयोजन असे की पुढे जेव्हा वाद निर्माण 
होइछ, त्यावेढी करार खरोखरच झालठा होता व कायब्ाग्रमाणे तो 
रद ठरेल असे आजूबाजूच्या परिस्थितीत काही नब्हते हे सिद्ध 
करण्यासाठी पुरावा हजर असावा, या बंधनामुले खोटे करार किंग 
परिस्थितीचे ज्ञान होताच जे रद ठरतील असे करार होप्याच्या मार्गात 
खूप अडचणी निर्माण होतात, गुन्याचे साधन होऊ शकणान्या वस्तूच्या 
विक्रीच्या बाबत या तज्हेची खबरदारी घेता येईल, विकणारावर असे बंधन 
घालता येइंछ की त्याने एखाद्ा नोंदपुस्तकामधे ( 7०४8/७7 ) विक्रीची 
वेट, विकत थेणाराचे नाव व पत्ता, विकलेल्या वस्तूचे स्वरूप व प्रमाण 
ही नॉदवून ठेवावी, कशासाठी वस्त पाहिजे हे देखीछ त्याने क्चारावे 
व मिव्यलेले उत्तर नोंदवुन ठेवावे असाही निर्बंध घालता येईल, डेक्टरने 
दिलेली औषघयोजनेची पत्रिका ( 7798००७४०४ ) नसेल तर विक्रीच्या 
वेव्ठी एखादा तिजहाइत इसम हजर असावा अशी सोय करता येईल, त्याच्या- 
योगाने पुढे जर ती वस्तू गुन्हासाठी वापरली गेली असा संशय आह 
तर खरेंदीदारानेच ती खरेंदी केली हे सिद्ध करता येईछ, या नियमामछे 
वस्तू खरेदी करण्याच्या मार्गात विशेष अड्थक्लें निर्माण होणार नाहीत 
परंतु तिचा उधडकीस न येता अयोग्य उपयोग करण मात्र ख़प कठीण होईछ, 
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केवढछ आक्मनिष्ठ अशा दुराचाराच्या बाबतीत तो टाव्य्ण्यासाठी 
किंवा त्याबदूदछ शासन करण्यासागी समाजाने ढवव्याइवठ करू नयें या 
सिद्धांताच्या मयोदा समाजविरोधी मुन्ह्यापासुन अगाऊ खबरदारी घेऊन 
आपके संरक्षण करण्याचा समाजाचा जो मूलभूत हक्क आहे त्यावरून 
सूचित होतात. उदाहरणाथे, सर्वताधारणपणे दारू पिण्याविरुद्ध कायदा 
करणे योग्य नाही; परंतु ज्या माणसाछा दारू पिऊन दुसय्यातद्य इजा 
केल्याबदूदल एकदा शिक्षा झाली असेल व्याच्यावर त्याछाच त्यगू पडेल 
असे का्यदेशीर बंधन छादर्णे अयोग्य ठरणार नाही; म्हणजेच तो पुन्हा 
दारू पिऊन तरे झालेला आढ्क्ला तर त्याला शासन व्हावे आणि व्या 
अवस्थेत असताना व्याने पुन्हा गुन्हा केला त्तर त्या गुन्ह्याबदूदक त्याला 
अधिक कडक शिक्षा व्हावी. दारूतच्या नशेमघे जो दुसय्यांना इजा पोचेल 
अशी कछूत्ये करण्पास प्रवृत्त होतो त्याचे दारू पिऊन बेहोष होणे हे इत्तरांविरुद्ध 
गुन्हा करप्यासारखे आहे. तसेच सावेजनिक संस्थेकड्डन ज्याला मदत 
मिठ्त नाही अशा माणसाच्या आल्शीपणाल् किंवा ज्याच्या योगाने 
कराराचा भंग होत नाही अशा आत्य्शीपणाछा कायदेशीर गुन्द्याचे खरूप 
देणे योग्य नब्हें, ते घडले तर जुद्ूम झाला असे म्हणावे छागेल, परंतु 
आतव्ण्शीपणामुक्ठे किंचा इतर काही ठाव्यता येतील अशा कारणांमुछे मनुष्य 
आपकली मुल्ांच्या पाछठनासारखी कतेब्ये पार पाडायछा चुकत असेल तर, 
दुसन्या उपायाच्या अभावी, सक्तीचे काम छादून ह्यालछा कर्तव्य बजवायला 
वावणे जुलुमाचे होणार नाही. 

खेरीज, कृती करणारांनाच प्रत्यक्षणणे तापदायक होतील भशा 
ज्या कृती अहेत त्यांना कायद्याची बंदी नसावी. परंतु त्याच कृती सार्वज- 
निक रीव्या घडल्या तर शिशचाराचा भंग झाठा असे म्हणता येईल व 
इतरांच्या विरुद्ध गुन्हयाच्या वर्गात ते पडल्यामुछे त्याला शिक्षा करणेही 
योग्य ठरेल, सभ्यतेच्या विरुद्ध घडणारे गुन्हे या स्वरूपाचे आहेत. व्यांचे 
विवेचन करण्याची आवश्यकता नाही; कारण आपसल्या विषयाशी त्यांचा 
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संबंध नाही; ज्या कृती आपल्या परीने निषेधाहे नाहीत किंवा निषेधाह 
आहित असे समजले जात नाही व्यांच्या बाबतीतही प्रसिद्धी विरुद्ध मोठा 
आशक्षप येतो, 

नमूद केलेल्या तत्वाछा अनुरूप असे उत्तर दुसन्या एका ग्रश्नाच्या 
बाबतीतही शोधले पाहिजे, जी वैयक्तिक वागणूक दोषास्पद 
आहे असे समजले जाते पण जिच्यामुछे घड़न येणारे नुकसान 
फकत कृती करणाराठाच सहन करावे छागते म्हणून समाजाने 
त्यात हस्तक्षेप करून ते टठाव्ण्याचा अगर त्याबदरू शिक्षा देप्याचा 
प्रययन करू नये असे आपण म्हणतो व जे करावयातय मनुष्य मोकछा 
असतो वा आचरणाछा इतर माणसे मोकल्डेपणाने उत्तेनन अगर 
सहकाये देऊ शकतील का ? हा प्रश्व सोपा नाही, एखाबा माणसाछा 
तू अमुक कर असे सांगणे हे खरोखर आत्रनिष्ठ कृतीत मोडणार नाही. 
दुसन्याछा सछा देणे अगर आमिष दाखबणे ही सामाजिक कृती आहे 
आणि म्हणून इतरांशी संबंध येणाय्या सब क्ृ्तीं्रमाणे समाजाचे त्याच्यावर 
नियंत्रण येणे शक्य आहे ही जी पहिली समजूत होते, ती थोब्चा 
विचारानंतर बदलावी लागते, वैयक्तिक स्वातंत्र्याच्या व्याख्येमथें जरी ही 
कृती येत नसछी तरी त्या ख्ातंत्र्याचे तत्तत ज्या कारणावर आवधारलेले 
आहे ती कारणे या कृतीछा छागू पडतात, खतःशीच ज्यांचा संबंध येतो 
अशा बाबींमधे माणसाला तो त्याचे परिणाम मोगायला तयार असेर तर 
' स्वतःच्या मर्जीप्रमाणे बागण्याचा अधिकार असलछा तर, काय करणे योग्य 
आहे याबद्दूछ इतरांशी सल्छामसछूत करण्याचा, मतांची देवघेव करण्याचा 
व सूचना देण्याचा आणि बेण्याचाही अधिकार असल पाहिजे, जे करप्याची 
परवानगी असेल त्याबदइल सा देण्याचीही परवानगी असली पाहिजे, सल्ठा 
देणाराचा सछबामुल्ठे वेयक्तिक फायदा होत असेल तरच थोडा संशय निर्माण 
होइल, विशेषेकरून जेब्हा एखादा मनुष्य समाजाछा व शासनसंस्थेला 
जे अनिष्ट वाठते व्याछा उत्तेजन देणे हा आपला जीवनाचा ककिंवा पैसे 


हे ह्। 
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मिव्खण्याचा घंदा बनवतो तेब्हा अशा वेठी अड्चणीचा एक नवीन मुद्दा 
उपस्थित होतो, तो हवा की सामाजिक कल्याण म्हणन जे समजले जाते 
तव्याला विरोध करण्यातच ज्यांचे हित आहे आणि त्याच्या विरुद्ध वागणे हाच 
ज्यांच्या जीवनाचा मार्ग आहे अशा व्यक्तीच्या गठांचे अस्तित्व, यामघे 
समाजाने हस्तक्षेप करावा की करू नये ? उदाहरणाथ, व्यमिचार व जुगार 
यांच्याकडे दुलक्ष करायछा हवे; पण मुली पुखण्याचा अगर जुगारीचा 
अड्डा चाछविण्याचा घंदा करू द्यावा का? दोन तत्वामघील मर्यादा- 
रेघामघे पृडणारी अशी ही बाब आणि कोणते तक्त तिला व्यगू पडते हे 
एकदम लक्षात येत नाही, दोन्‍्ही वाजूने पुष्कठ बोलता येण्यासारखे आहे. 
सहिण्णुतेच्या बाजूने असे म्हणता येईछ की एखादी गोड्ट घंदा म्हणन केली 
जाते किंवा मनुष्य ती करन आपले पोट भरतो अगर पैसे मिव्ख्वतो; 
या कारणाने ती गो, एरवी क्षम्य असेल तर, दंडांह ठरणार नाही. 
ती गोष्ट संगतवार क्षम्य मानावी किंवा निषिद्ध मानावी, आतापर्यत ज्या 
तत््तांचे समर्थन केले ती खरी असतील, तर व्यक्तीचाच ज्याच्याशी संबंध 
येतो अशी गोष्ट चुकीची आहे असे म्हणण्याचा समाजाछा समाज म्हणून 
अधिकार नसात्रा, द्या गोश्टीविरुद्ध मन वब्ठविण्याचा प्रयत्न करण्यापलिकडे 
समाजाने जाता कामा नये. विरुद्ध मन वव्खण्याचा जर एकाछा अधिकार 
असला तर बाजूने मन वत्ठत्रण्याचा दुस्याछा अधिकार असला पाहिजे. 
याविरुद्ध असे सांगता येण्यासारखे आहे की व्यक्तीच्या हिताशीच ज्याचा 
संबंध आहे असे आचरण, दडपून ठाकप्पासाठी किंवा शिक्षा करण्यासाठी 
चुकीचे आहे अगर बरोबर आहे हे अधिकारवाणीने सांगण्याचा समाजाला 
किंवा शासनसंस्थेला हक्क नसला, तरी त्याना जर ते आचरण चुकीचे 
आहे असे वाठत असेल तर त्या प्रश्नाबइल निदानीला चर्चा व्हावी एचडी 
तरी अपेक्षा बाठगण्याचा त्याना खात्रीने अधिकार आहे. है मान्य केले 
म्हणजे, निरेक्ष नाहीत अशा ग्रोत्साहकांच्या प्रोत्साहनाला व निष्पक्ष 
नाहीत अशा उत्तेजकांच्या उत्तेजनाला वाव मिठणार नाही असे त्यानी 
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प्रयत्त केले तर ल्ञात चूक नाही हे देखील मान्य कराबे छागेल, कारण 
शासनसंस्थेला जी बाजू चुकीची वाठते तिच्यामधे ह्यांचे हितसंबंध 
गुंतलेले असतात भाणि त्या बाजूचा ते पुरस्कार करतात ते, व्यांच्या 
कबूलीग्रमाणे देखील, स्वतःच्या फायबासाठी, माणतानी आपली निषड, 
शहाणपणाची किंवा मूर्पणाची, आपल्या विचाराने करावी व टलांच्या 
मनाच्या ओढीवा स्वतःच्या हितासाठी एका बाजूने वत्ण छावणाय्याच्या 
कारवायांपासन त्याना शक्य तेवढे संरक्षण छाभावे अशी तजवीज केली 
तर त्याच्या योगाने नुकसान होत नाही, कोणत्याही चांगल्या गोशीवर 
पाणी पडत नाही असे खात्रीने म्हणता येईल असा युक्तिवाद पुढे मांडला 
जाइछ, म्हणून ( असे म्हटले जाई की ) बेकायदेशीर खेव्णबद्दछचे कायदे 
जरी पूर्णतया अयोग्य असले- माणसांना स्वतःच्या घरी, एकमेकांच्या 
घरी किंवा स्वतः वर्गणी काढुन स्थापन केलेल्या व सभासद आणि व्यांचें 
मित्र यांनाव मोकले असलेल्या दुसन्या एखाद्या जागी जुगार मोकत्पेपणाने 
खेव्ता यावा- तरी जुगारीच्या सावंजनिक अडु॒बांना परवानगी नसावी 
ही बंदी कधी परिणामकारक ठरत नाही हे खरे आणि पोलिसांना 
कितीही मरमसाट सत्ता दिली तरी या नाही व्या मिषाने जुगारीचे 
सार्वजनिक अड्डे चाछ्च राहतील, परंतु त्यांगा आपले काम बरेचसे 
गुप्तमणे व एक प्रकारच्या गूढ्तेच्या आवरणाखाली चालवावे लागेल 
आणि त्यामुल्ठे त्यांचा शोध ध्यायछा जातील व्याखेरीज इतरांना व्यांच्या 
विषयी काही माहिती असणार नाही. समाजाने यापेक्षा जास्त साध्य 
करण्याची अपेक्षा बाव्गू नये. या युक्तिवादामधे पुष्कछ तथ्य आहे, मूल 
गुन्हेगाराठा मोकछे सोंडले जाते ( आणि तसे त्याला सोडलेच पाहिजे ) 
आणि त्याछा मदत करणाराला मात्र शिक्षा होते यामधे जी नैतिक 
विसंगती आहे ती निवारण करण्याइतके तथ्य त्या युक्तिवादात आहे 
की नाही हे ठरविण्याचे घाष्टथ मी करणार नाही. नैतिक विसंगती 
आहे ती यामघे की शिक्षा किंवा दंड होतो तो वेश्या पुरविणान्याढ्र 
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किंवा जुगारीचा अड्ड चालविणाराछा; वेश्यागमन करणारा किंवा जुगार 
खेछणारा मात्र मोकव्ठा सुठतो, तत्सद्श कारणासाठीच विक्रीच्या व विकत 
घेण्याच्या सर्वसामान्य कृतीमधे हस्तक्षेप करणे अयोग्य आहे, विकलेल्या व 
विकत घेतलेल्या कोणव्याही वस्तूचा अतिरेकी उपयोग होणे शक्य आहे, 
अतिरेकी उपयोगाछा उत्तेजन देण्यात विकणारांचे हित आहे. पण मेन 
कायबाचे समर्थन करता येईल असा मुद्दा या गोशीतून उपस्थित होत नाही, 
मदाचा खप व्हावा हे जरी मद्व्यापाय्यांच्या हिताचे असले तरी मद्याच्या 
योग्य उपयोगासाठी देखील त्यांची आवश्यकता आहे. मद्याच्या अतिरिक्ति 
सेवनाला ते जे उत्तेजन देतात ती एक मोठी अनिष्ट गो्ट आहे, शासनसंस्था 
व्यांच्यावर जी बंधने छादते व व्यांच्याकड्डन जी हमी मागते ती व्यामुकेच 
समर्थनीय ठरते, हे समर्थन नसते तर शासनसंस्थेचे ते छृत्य न्याय्य 
स्वातंत्रयावरील अतिक्रमणासारखे ठरले असते. 

आणखी एक प्रश्न उपस्थित होतो तो असा की एखाद्या आचरणाढा 
शासनसंस्थेने परवानगी दिली असछी तरी ते आचरण करणाराच्या हिताछा 
बाधक आहे असे तिला बाटत असेल तर व्याढा उत्तेजन मिव्ठणार नाही अशा 
काही गोशी शासनसंस्थेला वेगब्या मार्गाने करता येतील की नाही ? उदाहर- 
णाथे नशाबाजीचे साधन जी दारू ती अधिक महाग कराबी का, किंवा 
दारूविक्रीची दुकाने कमी करून ती मिछणे जास्त कठीण करावे का १ इत्तर 
अनेक व्यावहारिक ग्रश्नांच्या बाबतीत जसे अनेक भेदभाव करावे छागतात 
तसेच या प्रश्नाव्या बाबतीतही करावे छागतील. दारूसारख्या उत्तेजक 
पदार्थावर ते मिठगे कठीण बव्हावे म्हणून कर बसवणे व टल्ांना 
बंदी करणे यामघे फरक आहे तो फक्त अंशांचाच (6०४7००४ ). बंदी 
समर्थनीय असली तरच कर बसविणेही समर्थनीय ठरेल. किंमतीतील वाढ 
ही ज्यांना वाढीव भावाने ती वस्तू घेणे शक्‍य नसेछ ल्ांच्यापुरती बंदी- 
 सारखी आहे; आणि ज्यांना खरेदी करता येईल ट्यांच्यावरती त्यांच्या विशिष्ट 
आवडीच्या पूर्तासाठी म्हणून वादलेला दंड आहे. सुखांची निवड व 
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शासनसंस्था आणि व्यक्ती यांच्याबदरच्या ज्या कायदेशीर आणि नैतिक 
जबाबदाय्या असतात व्या पार पाडल्यानंतर उरलेल्या उपन्नाचे विनियोग 
करण्याचे मागे हे प्रत्मेकाच्या अखत्यारीतीठ असस्याकारणाने प्रत्येकाने 
खतःच्या विचारानुसार निश्चित करावे. सरकारी उक्न्नासाठी कर 
बसविष्याच्या इडीने उत्तेतक वस्तुंची निवड करणे योग्य नाही असा 
या विवेचनावरून एखाबाचा सकहृतदर्शनी ग्रह होईछ, परंतु उत्पन्ता- 
साठी कर वबसवणे अब्झ आहे हे लछक्षात ठेबले पाहिजे; बय्याचशा 
देशात पुष्कठ कर अप्रत्यक्ष स्॒रर्याचे असावे लागतात; म्हणून 
शासनसंस्थे८ा डपयोगाच्या वस्तूवर कररूपाचा दंड बसवावा छागतो, 
काही मंडलींच्या बाबतीत तो बंदीसारखा ठरण्याची शक्यता 
आहे, कर लादताना ग्राहक कोणच्या वस्तू वापरणे सहज ठाकू शक्केल 
त्याचा शासनसंस्थेत्ण विचार करावा छागतो. हा विचार करून वस्तूची 
निवड करावी छागते व निवड करताना ज्या वस्तूँचा अगदी लहान 
प्रमाणापलिकडे उपयोग केल्याने हानी होते अशा वस्तूँची शासनसंस्थेने 
निवड करणे कऋ्रमप्राप्त आहे. शक्‍्य तितके जास्त उद्यन्न निर्माण होईल 
( है सारे उपन्न शासनसंस्थेछा आवश्यक आहे असे मानक्यास ) अशा 
रीतीने उत्तेजक वस्तूवर कर छादले तर ते समर्थनीय आह्वित, एचढेच नठ 
तर ते चांगले आहेत अशीदेखील ट्यांना मान्यता मिव्ठायल्य ह॒वी. 

वर उछेखिलेल्या वस्तूँची विक्री करण्याचा हक्क कमीअधिक प्रमाणात 
थोड्याच व्ेकांपुरता मर्यादित ठेवण्याचा जो प्रश्न आहे त्याचे उत्तर ज्या 
कारणासाठो म्हणून ते बंधन घाल्ण्यात आले असेल त्याग्रमाणे बेगवेगव्े 
बावे छागेल, सवे सार्वजनिक ठिकाणी पोलिसांचा बेदोबस्त असणे इष्ट 
असते; मद्यपानगृहांच्या शेजारी ल्याची अधिक आवश्यकता आहे, कारण 
सामाजिक स्वरूपाच्या गुन्झ्यांचा त्या ठिकाणी प्रादुभीव होण्याची शक्यता 
अधिक असते. म्हणून या बस्तू विकण्पाचा हक्क € जागीच सेवन 
करण्याच्या बाबतीत तरी निदान ) ज्यांच्या सदाचाराबदइल माहिती आहि 
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अगर खात्री दिली जाते तेवब्यांच्यापुरताच मर्यादित ठेवणे इष्ट आहे, तसेच 
सावेजनिक देखेख ठेवता येईल अशा बेताने दुकान उधडण्याची व 
बंद करण्याची वेछ ठरबणे, दुकानदाराच्या संगमतीने अगर असहायतेमुक्रे 
जर वेलोवेछी शांततामंग होत असेल वा कायद्याविरुद्ध गुन्द्यांची योजना 
आखण्यासाठी अगर तयारी करण्यासाढठी जागेचा उपयोग होत असेल 
तर परवाना रद्द करणे वगैरेंची सोय करणेही जखूरीचे आहे. या 
पलीकडे आणखी निर्बध छादणे तत्ततः समर्थनीय होईल असे मरा वाटत 
नाही. बीअर व इतर दारू मिलणे कठीण व्हावे अगर ह्ांचे सेवन 
करण्याचा मोह कमी व्हावा या स्पष्ट हेतूने ह्या वस्तू विकणास्या दुकानांची 
संख्या कमी केल्याने थोडे छोक गैरठपयोग करतात म्हणुन सर्वाची 
गैरसोय केल्यासारखे होते. ज्या समाजामघे कामगारांना उघड उधड 
मुलाप्रमाणे व रानटी माणसाप्रमाणे वागबले जाते व पुढ्च्या काव्यत 
स्वातंत्रयाच्या सवलती मिव्णाव्या म्हणून आजच्या काव्यत त्यांना शिस्तीचे 
शिक्षण दिले जाते अशा समाजाछाच ती बंघने शोभतीछ. कोण- 
च्याही स्वतंत्र देशात या पद्धतीने, घोषणांकडे लक्ष पुरवता, कामगारांवर 
राज्य केले जात नाही; स्वातंत्र्याछा योग्य महत्त्व देणारा कुणीही इसम ह्या 
पद्भतीने द्यांच्यावर राज्य करण्याच्या घोरणाछा पाठिंवा देणार नाही. 
त्यांना स्वातंत्रयाचे शिक्षण देण्याचे व स्वतंत्र माणसे म्हणून त्यांच्यावर 
राज्य करप्याचे सारे प्रयत्न फसले व मुले म्हणूनच त्यांच्यावर राज्य केले 
पाहिजे हे निर्विबाद सिद्ध झाले तर मात्र गो वेगछी, वैकल्पिक अवस्थेबद्दलचे 
जे साथे विधान केले आहे, ज्यावरूनच हे उघड होईल की येथे विचारात 
धघ्यावे छागतील असे याबइलचे प्रयत्न कुठेही झालेले नाहीत, या देशातील 
सैस्थांमे विसंगतीचा खूप गोंवछ आह. म्हणूनच जुलमी अगर बापाग्रमाणे 
काछजी चेणान्या राजवटीत शोभतील असे अनेक प्रकार आपल्या व्यवहारात 
घुतलेले आहेत, त्याच वेठी आपल्या संस्थांमुे जे सा्वत्रिक स्वातंत्रय 
आपल्याला छाभलेले आहे त्यामुछे एखाद्या बंधनाचा नेतिक शिक्षण म्हणून 





कि 
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योग्य उपयोग व्हावा यासाठी जो अधिकार वापरायला हवा तो आपल्याला 
बापरता येत नाही. 

या निबंधाच्या सुरवातीच्या भागात असे दाखविले आहे की केवछ 
व्यक्तीशी संबंधित अशा गोष्टीतीछ व्यक्तीचे स्वातंत्रय मान्य केले की 
त्यातूनच अनेक व्यक्तींचे व्यांच्याशीच संबंधित असलेल्या व इतर कुणाशीही 
संबंधित नसलेल्या गोशीचे एक्मेकांच्या विचाराने नियमन करण्याचे स्वातंत्रय 
निर्माण होते. सर्व संबंधित व्यक्तींची इच्छा जोवर बदलत नाही तोचर या 
गोष्टीमपे कोणचीही अडचण निर्माण होत नाही. परंतु ती इच्छा बदलण्याचा 
संभव असतो. व्यामुल्ठे त्यांच्याशीच संबंधित अशा गोष्टीच्याबइछ देखील 
त्यांनी एकमेकांशी करार करणे इष्ट असते आणि जे करार होतील त्यांची 
सर्वताधारणपणे प्रत्येकाने अंमलबजावणी करावी; परंतु प्रत्येक देशात 
कायबाने या सर्वताधारण नियमाछा काही अपवाद असतात, तिजहाइत 
मंडक्लींच्या हक्कावर अतिक्रमण करणारे करार बंधनकारक घरले जात 
नाहीत; एवढेच नब्हे तर त्यांच्या स्वतःच्या हिताला करार बाधक होत 
आहे म्हणूनदेखील काही वेव्ण त्यांची करारातून मुक्तता होते. उदाहरणार्थ, 
या देशात व इतर अनेक सुसंस्क्ृत देशात स्वतःछा गुलाम म्हृणून 
विकण्पाचा अगर विकले जाऊ देण्याचा करार रद्दबादछ ठरविला 
जाईछ व कायदा आणि छोकमत ल्याची अंमलबजावणी होऊ देणार 
नाही. स्वतःच्या जीवनाची अशी खुषीने विल्हेवाट वावपण्याच्या 
व्यक्तीच्या हक्कावरील या नियंत्रणाचे कारण उधड आाहे आणि ते 
वर दिलेल्या निर्वाणीच्या उदाहरणावरून स्पष्ट होते. एखाय्ा माणसाच्या 
खुशीने केलेल्या कामात हस्तक्षेप न करण्याचे कारण जर कोणते असेल 
तर ॒ती ट्ााच्या स्वातंत्रयाबदछची काछजी, खुशीने त्याने निवड केछी 
द्याचाच अथ हा की निवड केलेली गोथ् त्याद्ा आवडते, निदान ती त्याल 
सत्य बाटते, आणि ती साध्य करण्यासाठी त्याला योग्य वाटेल हा मार्गाचा 
अवलंब करू देणे यातच त्याचे सुख आहे. पण गुलाम म्हणून स्वतःछा 
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विकून तो आपले स्वातंत्र्य नष्ट करतो; विकप्याच्या व्या एका कृतीपलीकडे 
पुन्हा परत स्वातंत्रयाचा उपयोग करण्याचा अधिकार तो देऊन ठाकतो. 
स्वतःच्या मर्जाप्रमाणे वागण्याच्या हक्काचे जे समर्थन आहे तेंच आपल्या 
कृतीने तो न्ट करतो, तो छ्ापुढे स्वतंत्र रहात नाही; ख्वातंत्र्याच्या 
तत्वानुसार स्वतंत्र न राहण्याचे स्वातंत्रय त्याठा मागता येणार नाही. 
स्वतःचे स्वातंत्रय देकन ठाकप्याची परवानगी म्हणजे स्वातंत्र्य नब्हे, ही 
जी कारणे आहत ह्यांचे पुरे प्रत्यंतर या गोष्टीमघे आढकून येते; परंतु 
ती कारणे इतर अनेक गोष्टीना छागू पडतात. परंतु जीवनातील अडचर्णी- 
मुल्ठे व्यांच्यावरती प्रत्येक वेढी मयादा पडतात, त्या अड्चणीमुले आपतल्याल 
स्वातंत्रयावर पाणी सोडावे छागत नाह्ी, परंतु ह्याच्यावरील या नाही तर 
त्या बंधनाला मान्यता द्रावी छागते, कृती करणारांशीच ज्यांचा संबंध पोचतो 
अशा स्व गोष्टीच्या बाबतीत माणसाला निरंकुश खातंत्रय असले पाहिजे 
हे जे तत्त आहे व्या तत्ततानुसार तिन्हाइतांशी ज्यांचा संबंध पोचत नाही 
अशा गोशींच्या बाबतीत कराराने एकमेकाशी बांघल्या गेलेल्या ब्यक्तींना 
एकमेकांना त्या करारातून मुक्त करता यावे; आणि अशी खुषीची मुक्तता 
झाली नाही तरी, पैसे अगर तसल्याच इतर वस्तू याबदलचे करार सोडले, 
तर असा कोणताही करार नाही की ज्यापासून माणसाला परावत्त होता 
येणार नाही असे म्हणता येईल., बँरन विर्हेम फॉन हम्बोल्ट याने मी पूर्वी 
उल्ेखिलेल्या आपल्या उत्कृष्ट निबंधात आपले निश्चित मत म्हणन म्हृटले 
आहे की वैयक्तिक ( 9०78079! ) संबंध अगर सेवा याबदल्चे करार 
निश्चित मुदतीपलीकडे कायबाने कवीही बंधनकारक असू नयेत 
आपि यापैकी सर्वात महत्त्वाचा जो छग्नाचा करार तो तर, दोघांची मने 
एकमेकाशी जुव्ठती असल्याखेरीज त्याचे उद्दिश सफल होत नसल्याकारणाने, 
दोधापैकी कुणाही एकाने तशी इच्छा व्यक्त करताच रद्द व्हावा, तो रद्द 
करण्यासाठी दुसरे कोणतेही कारण आवश्यक असू नये. हा विषय खूप 
महत्वाचा व गुंतागुंतीचा असल्याकारणाने ह्वाची केबछ अनुषंगाने 
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चर्चा करणे इष्ट नाही. मी ह्याचा उछेख करतो आहे तो फक्त उदाहरण 
म्हणून. बेरन हम्बोल्ट यांचा निबंध व्यापक स्वरूपाचा पण संक्षिप्पणे 
लिहिलेला असा नसता, व ह्यामुठे या विषयावरील ह्यांचा निर्णय 
त्यांगा साधकबाघक चर्चा केल्याविना बावा छागढा नसता, तर व्यांनी 
उल्लेखिलेल्या साध्या कारणांचा विचार करूनच या ग्रश्नाचा निर्णय देता 
येणार नाही हे त्यांच्या छक्षात आले असते, स्पष्ट बचनाने किंवा व्तनाने 
ज्या वेली एखादा मनुष्य दुसय्याच्या मनात आपण अम॒क त्हेने 
वागत राहू अशी अपेक्षा निर्माण करतो - आणि बामुके तो दसरा 
मनुष्ष काही अपेक्षा बाठ्गतो व अंदाज बांधतो आणि त्याच्या 
आधारावर आपल्या जीवनाची योजना आखतो बट्यावेल्वी त्या दसय्या 
माणसाविषयी काही नवीन नैतिक जबाबदाय्या निर्माण होतात, त्या जबा- 
बदाय्या मुठीच बाजूलछा सारता येणार नाहीत असे नाही, पण त्या विचारात 
मात्र अवश्य घेतल्या पाहिजेत. आणि पुन्हा, करार करणाय्या दोघातील 
संबंधामुत्ठे इतरांवर जर काही परिणाम घन आले असतील, तिज्दाइतांच्या 
परिस्थितीत जर त्या संबंधामुऊे काही विशिष्ट बदछ घड़न आले असतील 
किंवा लप्नाच्या करारामुछे बडते त्याग्रमाणे काही नवीन जीव अस्तिब्वात 
आडे असतील, तर ब्या वेगब्या मंडल्वींच्या संबंधाने करार करणाय्या दोन्ही 
पक्षावर बंबनकारक अशा काही नैतिक जबाबदाय्या निर्माण होतात: ज्याची 
पूतता ढोणे वा पूर्तता होप्याची पद्धत यावर त्या दोधामधील संबंध कायम 
राहतों की तुटतो या गोश्टीचा मोल्या प्रमाणावर परिणाम होतो; पण म्ह- 
गून, नाखूष पक्षाच्या सुखाचा विचार न करता, कराराची पतैता झालीच 
पाहिजे असे यावरून सिद्ध होत नाही, व माही ते मान्य नाही. परंत 
वा प्रश्नाच्या या बाबी एक अवश्यमेव भाग आहेत, आणि फॉन्‌ 
हम्बॉल्ट यांनी म्हट्ल्याप्रमाणे जरी त्या बाबींचा माणसाच्या करारामधून 

स्वतःछा सोडवून घेण्याच्या कायदेशीर स्वातंत्रयावर मृब्दीदेखील परिणाम 
घड़ून येऊ नये हे जरी खेर असले ( माश्नेही म्हणणे आहे की व्या बाबींचा 
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ख़प परिणाम घड्ू नये ), तरी व्याच्यामुछे नेतिक ख्वातंत्र्यामघे मात्र ख़प 
फ्रक पडतो, दुसस्यांच्या महत्त्वाच्या हितावर परिणाम घड़ून बेईल अशा 
तज्हेचे हे पाऊलछ ठाकप्पापर्वी माणसाने या सर्व गोशीचा नीट विचार केला 
पाहिजे; आणि लोकांच्या या हिताकडे जर त्याने योग्य ते छलक्ष पुरबले 
नाही, तर जी हानी होईछ तिच्याबदल नैतिकद्थ्या तो जबाबदार आहे 
असे समजता येईल, खातंत्र्याच्या संबेसाधारण तत्ताच्या विशदीकरणासाठीे 
म्हणून मी हे लिहिले आहे; प्रस्तुत प्रश्नाच्या व्चारासाठी ते अगदो 
जरूरीचे आहे म्हणून नब्हे; हा प्रश्न नेहमीच चर्चिछा जातो तो केवछ 
मत्य॑च्या हिताच्या दृडीने, जण काय म्॑च्या हितालाच सारे महत्त आहे 
आपणि मोठ्यांच्या हिताला काहीच महत्त्व नाही 

सर्वमान्य अशा तत्वांच्या अभावी स्वातंत्रय पुष्कछ वेव्ण द्यावि तिथे 
दिले जात नाही व देऊ नये तिथे दिले जाते याबद्दल मी पूर्वीच लिहिले 
आहे. आधुनिक युरपमे एका गोशैीच्याबाबतीत स्थातंत्रयाचा मोठा आग्रह 


घरण्यात येत आहे, परंतु माश््या मते त्या गोश्टीबइछचा तो आग्रह पूर्णतया - 


अनाठाई आहे, स्वतःशी संबद्ध अशा वाबीमवे माणसात्य एऐे स्वातंत्र्य 
असावे; परंतु दुसय्यासाठी जेब्हा तो काम करत असतो तेब्हा दुसय्याचे 
व्यवहार ते आपलेच असे दाखबून आपल्या मनाला बाटेल तसे वागण्याचा 
त्याछा मुव्दीच अधिकार असता कामा नये. शासनसंस्थेने स्वतःशीच ज्यांचा 
संबंध आहे अशा बावतीत व्यक्तिस्वातंत्रयाचा आदर राखत्थ पाहिजे, 
परतु दुसय्यावर सत्ता गाजवप्याचा जो अधिकार एखाद्या व्यक्तीला दिलेला 
असतो व्याच्या उपयोगावर कडक नजर ठेवणे आवश्यक आहे. कौदुंबिक 
संबंधांच्या बाबतीत ही जवाबदारी मुठीच पार पांडली जात नाही. 
मनुष्याच्या सुखावर या संबंधांचा जो परिणाम होतो तो इतर सब गोष्टी- 
पेक्षा अधिक असतो. पतीची पत्नीवरती जी जबरूजव्ठ अनियंत्रित 
सत्ता असते तिचे या ठिकाणी वर्णन करण्याचे कारण नाही, बाय- 
कांना ज्या वेठी समान हक्क छाभमतीछ आपणि इतरांप्रमाणे त्यांनादेखील 


3:2४ ००४४ ७४४ 57% आ 


नाक कल की ला 
आल 3 के आप 5 
“बन्त- [६ 2 अं बदई का ८ जं ॥ अप पदक” ५ > बक$:०॥३४% ७ आर 32» «2७०७ ४ ७७ 5 5पह 5 





१६२ स्वातंत्र्याविषयी 


कायबाचे समान संरक्षण छामेल त्याच वेठी ही अनिष्ट गोष्ट दूर 
करता येईछ, या बाबतीतीछ प्रचलित अन्यायाचे समथेक स्वातं- 
ब्याचा पुकारा करत नाहीत, ते उधडपणे सत्तेच्या बाजूने उभे राहतात. 
मुठांच्या बाबतीत मात्र ख्ातंत्र्याच्या कब्पना ही शासनसंस्थेने आपले 
कर्तव्य पार पाडप्याच्या मार्गागौाल मोणी धोंड आहे. माणसाची मुले ही 
अल्कारिक रीतीने नब्हे तर प्रत्यक्षरीतीने त्याच्या शरीराचा भाग भाहे 
असे समजले जाते आणि व्यामुत्ठेच त्याच्या मुलावरील अमर्याद व केवन 
व्याच्याच अशा सत्तेमघे कायबाने थोडा देखील हस्तक्षेप करता कामा 
नये असा आग्रह घरलछा जातो, स्वतःच्या स्वातंत्रयावरील हस्तक्षेपापेक्षा 
देखील या हस्तक्षेपाला अधिक विरोध होतो, माणसे सत्तेच्या मानाने 
स्वातंत्रयाछा किती कमी महत्त देतात ते यावरून उधड होते, शिक्षणाच्या 
इनाचा उदाहरण म्हणून विचार करा, नागरिक म्हणन जन्मास आडेल्या 
प्रत्येक व्यक्तीछा एका विशिष्ट मयदिपर्यतचे शिक्षण मिवालेच पाहिजे 
अशी सोय करणे हे शासनाचे कतैव्य आहे हे स्वतःसिद्ध असे सत्य नाही 
का ? तरी हे सत्य मान्य करून त्याची अंमठबजावणी झाली पाहिजे 
असा आग्रह घरायला घाबरणार नाही असा कुणी आहे का ? जगामघे 
एका . मनुष्यप्राप्पाची मर घातस्यानंतर जीवनामघे आपले काये 
स्वृत/ःच्या व इतरांच्या इट्ठीने योग्य रीतीने पार पाडता येईल असे 
व्याछ्या शिक्षण देणे हे आइबापांचे ( किंवा सध्याच्या कायबानुसार व्‌ 
रूढीनुसार बापाचे ) एक अत्यंत पवित्र असे कर्तव्य आहे हे कुणीही 
नाकारणार नाही, हे बापाचे कर्तव्य आहे असे सर्वानी मान्य केले, 
तरी त्याढा ते कतब्य पार पाडायछा छावले पाहिजे हे मान्य करायला 
मात्र फारच थोडे तयार होतील, मुलाछा शिक्षण मिव्ठावे म्हणन खटपट 
करण्याएवजी व झीज सोसप्याएऐेवजी, फुकट शिक्षण दिले जाते तेव्हादेखीछ 
ते ध्यावे की न घ्यावे हे ठरविण्याचा अधिकार त्याछा देष्यात आने 
आहे. शरीरासाठी अन्न व मनासाठी शिक्षण पुरवता येईल अशी सामान्य 
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स्वरूपाची सोय केल्याखेरीज मुल्ल्ा जन्म देणे हा नैतिक गुन्हा आहे ही 
गोष्ट अद्याप मानली गेलेली नाही. दुर्देंवी मुलाविरुद्ध जसा तो गुन्हा आहे 
तसाच तो समाजाविरुद्धही गुन्हा आहे. म्हणूनन आईबापांनी ती 
जबाबदारी पुरी केली नाही तर शासनसंस्थेने ती, होता होईल तो 
आश्बापांच्या खर्चाने, पुरी करावी या गोश्टीछा मान्यता मिलणे आवश्यक 
आहे, 

सावत्रिक शिक्षण देण्याची जबाबदारी एकदा मान्य झाली की 
शासनसंस्थेने काय शिकवावे व कसे शिकवाबे याबद्दरच्या ज्या अडचणी 
आहत त्या दूर होऊ शकतील, या ग्रश्नाबददल सबध्या वेगवेगछे पंथ आणि 
पक्ष यामघे रणघ॒माव्की माजली आहे. जे श्रम आणि बेर शिक्षणासाठी खर्चे 
व्हायल्ा हवे होते ते शिक्षणाविषयी वाद घालण्यात फुकट जात आहेत, 
प्रत्येक मुलाला चांगले शिक्षण मिव्लाछेच पाहिजे असे शासनाने ठरबले, तर 
शिक्षण देण्याचे श्रम व्याव्य टाव्वता येतील, शिक्षण कठे व कसे बावयाचे 
तो प्रश्न मुलांच्या आईबापांवर सोपवचता येईछ आणि शासनालछा, गरीब 
मुलांची फी बावयाला मदत करावयाची आणि ज्यांच्या वतीने खचे करायला 
कुणीच नसेल अशा मुल्ंच्या शिक्षणाचा सारा खर्चे करावयाचा, एवढीच 
जबाबदारी पतकराबी छागेल, शासनसंस्थेने शिक्षण द्यावयाचे या 
गोशीला जो साधार विरोध होतो तो वत्या संस्थेने शिक्षण दिलेच पाहिजे 
अशी व्यवस्था कराया विरोध नसृन तिने शिक्षण देणप्याची जबाबदारी 
स्वतःच्या अंगावर चेण्याला विरोध आहे; आणि ती गोष्ट खरोखरच 
अगदो वेगढ्ी आहे. शिक्षण देण्पाची पुरी किंवा बहुतेक जबाबदारी 
शासनसंस्थेच्या हाती असावी या गोष्टीला इतरांइतकीच माझ्नीदेखील 
तीत्र नापसंती आहे. स्वभावाचा वेगलछेपणा आणि मनाचे व जीवनपद्धतीचे 
वेचित्र्य यांच्या महत््वाबदल जे विवेचन केले आहे ते तितक्याच महत्त्वाच्या 
शिक्षणातील वैचित्र्यालाही छामू पडते. शासनाने दिलेले सर्वताधारण 
शिक्षण म्हणजे सबे माणसांना एकमेकासारखे बनवप्याचे तंत्र आहे. शासना- 
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तील वस्चढ सत्तेछा जो साचा पसंत पडेल वा साच्यातील माणसे त्या 
शिक्षणाने तयार होती; मग ती सत्ता कोणाचीही असो- राजाची असो, 
मिक्षुकरर्गाची असो, अमीर- उमराबांची असो की विद्यमान पिढीतील बहु- 
संख्य लोकांची असो. ज्या प्रमाणात ती सत्ता कायक्षम व यशस्वी असेल 
वया प्रमाणात ती मनावर आपले स्वामित्व प्रस्थापित करीछ, मनावरील 
स्वामित्रावून हलके हलके नेसर्गिक पद्धतीने शरीरावरील स्वामित्व 
निर्माण होते, शासनसंस्थेने स्थापलेले व नियंत्रित केलेले शिक्षण 
रहावयाचे असेल तर ते इतरांच्या बरोबरीने ग्रयोगातील एक स्पषक 
म्हणनच राहिले पाहिजे; उत्कृश्तेचा विवक्षित दर्जा इतरांनी कायम 
ठेवावा यासाठी व्यांच्यापुढे उदाहरण असावे व त्यांना उत्तेजनन लाभावे या 
हेतूनेच त्या शिक्षणाची सोय ब्हात्री, समाज अगदी मागासलेल्या अवस्थेत 
असेल आपणि त्याछा शासनाने जबाबदारी अंगावर घेतत्याखेरीज आपल्या 
प्रयत्नाने शिक्षणांच्या संस्था स्थापन करता येत नसतीलछ, तर मात्र 
शासनाछा, दोन अनिष्ट गोश्टीतील कमी अनिष्ट गोष्ट म्हणून, शाल्गा, 
विश्वविद्याल्ये स्थापन करण्याचे कार्य स्वतःच्या अंगावर घ्यावे छागेल, एखाया 
देशात मोठे उद्योगधंदे काढण्याची जबाबदारी घेणारे खाजगी भांडवलदार 
नसले म्हणजे जशा शासनालछा समाश्क भांडवरलाच्या संस्था काढाव्या छाग- 
तात तसे करावे छागेल, परंतु सवंसाधारणपणे शासनाच्या विद्यमाने शिक्षण 
देऊ शकतील अशी मंडछी जरूर ता संख्येने देशामधे असछी तर तीच 
मंडछी स्वतःच्या जबाबदारीवर खाजगी संस्थातून तितकेच चांगले 
शिक्षण आनंदाने देऊ शकतील, शिक्षण सक्तीचे बनवप्याच्या कायथा- 
नुस्तार मोबदस्याची मात्र त्यांगा हमी दिली पाहिजे आणि समाजातील ज्या 
गटठांना शिक्षणावर खर्च करण्याची ऐपत नसेल त्यांचा तो खच भागवण्या- 
साठी शासनाकट्टन जरूर ती मदत देखील मिव्ठाली पाहिजे. 

या कायबाची अंमल्बजावणी करता येईलछ ती सर्वे मुठांना छाम्रू 
पडतील व अगदी लहान वयापासून छुरू होतील अशा सार्वजनिक 
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परीक्षांच्या पद्धतीने, ज्या वेढी प्रत्येक मुलाची ह्यात्य ( अगर तिला ) 
वाचता येते की नाही याची परीक्षा चेता येइछ असे वय निश्चित करावे, 
मुछाला जर वाचता आहे नाही तर बापावर, त्याद्या या चकीबइल योग्य 
कारण दाखवता आले नाही तर, लहानसा दंड बसवावा, जरूर तर हा 
दंड त्याला कामाच्या झूपाने देता येइंल आणि मग मुत्यत्य त्याच्या खर्चाने 
शाल्ठेत घालावे, परीक्षा दर वर्षी वेतवी जाबी, परीक्षेच्े विषय क्रमाऋमाने 
 वाढवावे, म्हणजे किमान मयदिचे सर्वेसाधारण ज्ञान प्रत्येकाला मिल्लेल व 
व्याच्या डोक्यात राहील अशी जवछजवर सक्तीची पद्धत रूढ होईल 
या किमान मयदिपलिकडे वेगवेगव्या विषयांच्या ऐच्छिक खरूपाच्या 
परीक्षा असाब्या आणि त्यामघे ठराविक दर्जाची गुणवत्ता दाखबतील 
त्यांना प्रमाणपत्रे मागण्याचा अधिकार असावा, या योजनेने शासनसंस्थेला 
टोकांच्या मतावर अयोग्य दडपण छादता येऊ नये म्हृणन परीक्षेत उत्तीर्ण 
होण्यासाठी, अगदी वरच्या दर्जाच्या परीक्षांसाढी देखीठ, जे ज्ञान आवश्यक 
असावे ते फक्त घटनांबइलचे (780/8) व शाल्लाबइछचे असावे ( भाषा व 
तिचा वापर यासारखे उपकरणात्मक ( 78४7777७४४७) ) स्वरूपाचे ज्ञान 
सोडून ), धम, राजकारण व इतर विवाद्य विषयांवरील परीक्षांमघे मतांचा 
खरेपणा अगर खोटेपणा यांच्याकडे छक्ष न देता केवर घटनांकडे 
म्हणजे अमुक ग्रंथकाराचे, अमुक विचारसरणीचे (509०0 ), अगर 
अमुक घर्मपीठाचे अमुक कारणांच्या आघाराने अमुक मत आहे याच्या- 
कडेच लक्ष असावे. ज्या गोशीबदल वाद आहे अशा गोशींच्या ज्ञानाबाबत 
या पद्धतीमुल्ठे नवीन पिढी आजच्या पिढीच्या मानाने मुठीच मागासलेली 
राहणार नाही, ती आताच्या प्रमाणेच घमपीआवर श्रद्धा ठेवणारी म्ह््‌णन 
अगर वेगब््या विचाराची म्हृणन वाढव्ली जाईछ, शासनसंस्था काव्ण्जी 
घेइेल ती एबडीच की दोधांनाही आपआपल्या पंथांचे व विचारांचे 
योग्य ज्ञान झालेले असाबे, नवीन पिढीतील मुलांना, त्यांच्या वडित्यंची 
तशी इच्छा असेल तर, जिथे इतर विषय शिकवले जातात तिथेच 
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धर्माचे शिक्षण देण्यातही अड्चण येऊ नये, विवाद्य विषयावरील 
'नागरिकाच्या मताछा वन्‍्ण छावण्याचे शासन संस्थेचे प्रयत्न नेहमीच 
'अनिष्ट असतात; परंतु एखाद्या माणसाचे एखाद्या विषयावरील निणणय 
'लक्षात चेण्यासारखे ठरावे यासाठी व्याव्या ठिकाणी जे ज्ञान हवे 
ते ज्ञान व्याच्याजवबकछ आहे की नाही याची शहानिशा करून 
्याला प्रमाणपत्र देण्याची सोय करण्यात काही वाषगे नाही. तक्तज्ञानाच्या 
विद्यार्थाठा अंक आणि कान्‍्टठ यांच्या तचज्ञानाबदल परीक्षा देता 
आली तर लोक त्याछा अधिक मानतील, मागाहुन दोधांपैकी कुणाचीही 
विचारसरणी त्याछा पसंत पडो किंवा दोधांचीढी पसंत न पडो. तसेच 
'एखादा निरीश्वरवाद्याची खिश्वन धर्माच्या तत्ताबदछ परीक्षा पेण्यास हरकत 
नसावी. व्या तत्तावर आपका विश्वास आहे असे सांगण्याची जबरदस्ती 
मात्र वद्याच्यावर होऊ नये, ज्ञानाच्या उच्च शाखातील परीक्षा, मला 
बाटते, पणपण ऐच्छिक असाब्या. पुरेशी पात्रता नाही या सबबीवर 
एखाद्ाला कोणच्याही पेशात, शिक्षकाच्या देखील, शिरप्याची परवानगी 
नाकारण्याचा अधिकार शासनाछा दिला तर मोठी घोकादायक सत्ता 
त्याच्या हातात दिल्यासारखे होईलछ, म्हणून विस्हेम फॉन हम्बोल्ट 
याच्याग्रमाणें मा देखील बाटते की शाल्ल्ीय वा घंदेविषयक पात्रतेबदछची 
पदवी किंवा प्रमाणपत्र परीक्षेठा जे बसतील आणि चाचणीने योग्य ठरतील 
त्या सर्वाना द्यावे, व्ोकांमधे त्या ग्रमाणपत्रांना जी मान्यता लाभली असेल 
त्या पछीकडे दुसरा कोणताही फायदा इतर स्पथ्काबिरूद्ध प्रमाणपत्रधारकांना 
मिक्ठ नये 


स्वातंत्रयाबद्दलछच्या चुकीच्या कब्पनांमुछे, केवछ शिक्षणाच्या क्षेत्रातच 


नव्हे तर इतरत्रही, आइ्बापांच्या ज्या नैतिक जबाबदान्या आहेत झ्यांना 
मान्यता मिठ्त नाही व कायदेशीर जबाबदाय्यांची अंमछबजाबणी होत 
नाही. नैतिक जबाबदाग्यांच्या बाबतीत त्यांच्या मान्यतेला पाठिंबा देणारी 
उत्तम कारणे नेहमीच विद्यमान असतात, कायदेशीर जबाबदाय्या अमलात 


तह... _..-.....-..........---3.....-०<. २५८० ->मनिय तन सिन फनी लत मनन + री ण 


अनुप्रयोग १६७ 


आणप्पाच्या बाबतीतही ती पुष्कछ वेव्ठा हजर असतात. दुसय्या जीवालय 
जन्म देणे ही मनुष्यजीवनातील सर्वात मोटी जबाबदारीची कृती आहे. 
ही जबाबदारी पतकरणे- शाप उरेछ किंवा हर्षाची गोष्ट ठरेल असे जीवन 
कुणालाही देणे- त्या जीवाला सर्वसाघारणपणे नीट जीवन जगता येईल 
अशी व्यवस्था केल्याखेरीज त्या जीवाछा जन्माला घालणे हा हा जीवा- 
विरुद्ध केछिला घोर अपराध आहे, ज्या देशाची लोकसंख्या बेसुमार वाढली 
आहे अगर वाढ्प्याची धास्ती आहे अशा देशात मोठ्या संख्येने मुलांची 
निर्मिती करणे, जिच्या योगाने चढाओढीमुछे कामगारांची मजुरी कमी होते, 
हा श्रमाबदल मिलणाय्या मोबदल्यावर जगणाय्या सर्व मंडब्डीविरुद्ध मोठा 
गुन्हा आहे. युरपखंडातीछ काही देशांमथे कुटुंबाचे पोषण करण्याचे सामथ्य 
आहे असे दाखविल्याखेरीज छग्नाछा प्रतिबंध करणारे जे कायदे आहेत ते 
शासनसंस्थेच्या न्याय्य हक्कापलीकडे जात नाहीत, हे कायदे योग्य आहित 
की नाहीत ही गोष्ट बेगछी (स्थानिक परिस्थिती व भावना यावर हा 
प्रश्न अवलंबन आह ); परंतु स्वातंत्रयावर अतिक्रमण होते हा व्यांच्यावर 
आशक्षेप घेता येणार नाही. हे कायदे म्हणजे खोडसाव्पणाचे ( ए8०%ो- 
०००५३ ) कृत्य टाव्गण्यासाठी म्हणून केलेला शासनसंस्थेचा हस्तक्षेप आह. 
या कृत्यामुठे छोकांना इजा होते; म्हणुन ते कृत्य निंदनीय व सामाजिक- 
दृष्या गह्॑ठरले पाहिजे; कायदेशीर शिक्षेच्री सामाजिक नापसंतीमधे 
भर घालणे जरूरीचे वाठों न वाटो. परंतु स्वातंत्रयाबदलच्या सध्याच्या 
कत्यनेग्रमाणे केवछ आत्मनिष्ठ अशा बाबींमधे देखील व्यक्तीच्या स्वातंत्र्यावर 
सहज अतिक्रमण करता येते पण ल्म्नाबदर्च्या द्याच्या ज्या ग्रवृत्ती आहत 
व्यावर निर्बंध व्यदणे मात्र आश्षेपाहँ ठरते, ही प्रवृत्ती अशी आह की तिला 
वाव दिल्ण की मुले जन्मतात आणि त्यांना मिकारपणाचे व दुर्गतीचे जीवन 
जगांवे लागते, आणि व्याचे दुष्परिणाम त्यांच्याशी दूरचा का होईना संबंध 
येणाय्या सर्वाना भोगावे छागतात. माणसामधे स्वातंत्र्याबदइलची काह्ी 
गोष्टीतील जी चमत्कारिक आवड आहे तिची इतर काही गोशीतीछ 
सवा, ९६ 
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नावडीशी तुलना केली तर असे म्हणावे छागते की दुसस्याचे नुकसान 
करण्याचा माणसाछा अनिवाये हक्क आहे परंतु दुसय्या कुणालाही दुःख न 
देता स्वतःचे सुख साधप्याचा मात्र त्याला हक्क नाही. 

या निबंधाच्या विषयाशी ज्यांचा संबंध आहे पण जे तत्तततः द्याच्या 
कशक्षित पडत नाहीत अशा शासनाच्या हस्तक्षेपाच्या मर्यादेबदले बरेच 
प्रश्न मी मुद्दाम शेवटी विचार करण्पासाठी म्हणून बाजूला ठेवले आहत. 
या बाबीमघे हस्तक्षेयाच्या विरुद्ध जी कारणे आहेत ट्यांचा स्वातंत्रयाच्या 
तचाशी संबंध पोचत नाही; प्रश्न आहे तो व्यक्तीवर नियंत्रणे छादण्याचा 
नसून त्यांना मदत करण्याचा आहे; त्यांच्या हितासाठी शासनाने काही 
कराबवे व करवावे की त्यांना स्वतःच्या प्रयल्ताने किंवा सर्वानी मिक्ृन 
स्वेच्छेने एकत्र येकन ते करण्यासाठी मोकछे सोडावे हा प्रश्न आहे. 

शासनाच्या हस्तक्षेपाविरुद्ध, जेव्हा त्याव्या योगाने स्वातंत्र्यावर 
अतिक्रमण होत नाही, घ्यावयाचे आक्षेप तीन तज्हेचे अतू शकतात, 

पहिला आश्षेप येतो तो जेब्हा एखादी गोश शासनापेक्षा व्यक्ती 
अधिक चांगढ्या रीतीने करू शकतात. सर्वताधारणपणे बोलावयाचे झाले 
तर असे म्हणता येईल की ज्यांचे एखाद्या घंद्यात वैयक्तिक हित असते तेच 
दुसन्या कुणाह्ीपेक्षा अधिक चांगल्या रीतीने तो घंदा चालवू शकतील 
अगर तो कुणी अगर कसा चाल्वावा हे सांगू शकतीछ, उद्योगधंदाच्या 
नेहमीच्या व्यवस्थेत ढवव्थाडवछ करण्याच्या कायदेमंडव्ठाच्या किवा सरकारी 
अधिकाय्यांच्या, एके काठी ढिकठिकाणी इ्ीस पडणाय्या, प्रयत्नांना जो 
विरोध होतो तो या तत्वानुसार. या विषयाची राजकीय अर्थशाब्ज्ञांनी खूप 
चर्चा केली असून या निबंधामघें विषद्‌ केलेल्या तक्त्ांशी त्याचा विशेष 
संबंध नाही. क्‍ 

टदुसय्या आक्षेपाचा आपल्या विषयाशी अधिक संबंध आहे. पुष्कछ 
बाबीत व्यक्तीना जरी एखादी गो सरकारी अधिकाय्याइतकी सरसकट 
चांगल्या रीतीने करता आछी नाही तरी देखील सरकारच्या ऐवजी व्यानीच 
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ती करावी हे इष्ट असते, असे कार्य केल्याने मन शिक्षित होते, 
अंगचे गुण वाढीछा छागतात, विवेकबुद्दी कार्यक्षणम बनते आणि 
काम अंगावर पडल्यामुल्ठे त्याच्याविषयीची माहिती अधिकाधिक कब्यत 
जाते, न्यायदानाच्या बाबतीत (राजकीय खटठले सोडून ) ज्युरीची 
पद्धत जी योग्य ठरते ती मुख्यत्वेकरून याच कारणामुकछे, स्थानिक 
व शहरी स्वतंत्र आणि छोकमतानुवर्ती संस्थांची व आपखुषीच्या 
( एणैपााकए ). संस्थांमार्फतीने औद्योगिक आणि इतर व्यवहार 
चालावे या गोष्टीची तरफदारी करण्यात येते ती देखील याच कारणामुक्रे.. 
हे स्वातंत्रयाचे प्रश्न नसून विकासाचे प्रश्न आहेत; सख्वातंत्र्याशी त्यांचा 
संबंध आहे तो केवछ दूरगामी प्रबृत्तीच्या दृष्टीने, या गो्टीचा राष्ट्रीय 
शिक्षणाशी जो संबंध आहे त्याचा विचार वेगन्या ठिकाणी केछा 
पाहिजे, पण खरे पाहिले तर या काम करण्याच्या पद्धतीमुलेच नागरिकांना 
वण छागते; स्वतंत्र जनतेच्या राजकीय शिक्षणाचा हा एक भाग आहे; या 
पद्भतीमुल्े वैयक्तिक व कौटुंबिक स्वार्थाच्या मयद्पिलिकडे छोकांना नेता 
येते व सामुदायिक हित व सामुदायिक व्यवहारांचे नियोजन यांच्याशी 
ह्यांचा परिचय होतो; ह्यांनगा सार्वजनिक वा अधे-सावजनिक हेतू 
डोब्यापुढे ठेबून वागण्याची आणि, एकमेकापासून अलग करण्याऐवजी 
एकत्र आणणाय्या उद्दिशंनी, आचरणाछा वल्ण छावण्याची सक्‍य लागते, 
या सबयी व शक्ती असल्याखेरीज स्वातंत्रयावर आधारलेली राज्यघटना 
राबवता येणार नाही किंवा तिचे संरक्षण करता येणार नाही. ज्या देशात 
राजकीय खातंत्रयाछा स्थानिक स्वातंत्रयाचा प्रेसा आधार वामत नाह 

तिथे ते तात्परत्या स्वरूपातच नांद शकते, या अनुभवावरूनही ते सिद्ध 
होते, केवछ स्थानिक स्वख्पाचे जे व्यवहार आहत ते स्थानिक संस्थांनी 
चालवावे आणि उद्योगधंद्यातील मोठबा ग्रकव्पांची व्यवस्था ज्यांनगी आपण 
होऊन छ्यांच्यासाठी पैसे जमा केले असतील ला व्यक्तींच्या समूहाने 
पद्मावी, या दोन्ही गोषशीना, प्रस्तुत निबंधामघे विकासाचे व्यक्तिवेशिश्य व 
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कार्यपद्धतींचे वैचित्र्य यांचे जे फायदे वर्णन केले आहेत त्यांच्यामुत्गेही, खूप 
पाठिंबा छामतो, सरकारी काम सगछीकड़े एकाच पद्धतीने घन येते, 
व्यक्ती वा ऐच्छिक संघ जी कामे करतात व्यामघे नाना तस्‍्हेचे प्रयोग 
होतात आणि अनुभवांचे बैचित्रयही अनंत असते, अनेकविध प्रयत्नांतून जो 
अनुभव निर्माण होईछ त्याचा एकत्र साठा करणे आणि तो अनुभव लोकांना 
कृव्णवा व व्यांच्यामघे तो पसरावा यासाठी खटपठ करणे हे काम शासन- 


संस्था चांगल्या रीतीने करू शकेल, प्रयोग करणाय्या प्रत्येक व्यक्तीला 
इतरांच्या प्रयोगांचा फायदा मिल्देख अशी व्यवस्था करणे हे तिचे कर्तव्य 


आहे; स्व॒त:खेरीज इतर कुणीही प्रयोग करू नये असे बंधन घालणे हे 
तिचे काम नाही, 

सरकारी सत्तेमधें निष्कारण अधिक भर पडते हे सरकारी हस्तक्षेप 
मर्यादित ठेवपण्पाचे तिसरे आणि सर्वात अधिक महच्वाचे कारण आहे, सध्या 
सरकार जी कामे करीत आहे ह्यामब्रें नवीन कामांची भर घालणे म्हणजे 
जनतेच्या आशा आणि जनतेच्या मनातील घास्ती यावरीछ सरकारचे 
वजन अधिक व्यापक करण्यासारखे आहे. तसेच त्यामुझे जनतेमधीछ जी 
कार्यदक्ष व मह्वाकांक्षी अशी माणसे असतात त्यांना सरकारच्या किंवा 
सरकार बनू इच्छिणाय्या एखाद्या पक्षाच्या आश्रयावर अपलंबून रहावे 
ठागते, रस्ते, रेखे, बैंका, इनशुरन्स कंपन्या, मोठया संयुक्त भागीदारीच्या 
संस्था, विश्वविद्याल्ये, प्रोपकारी संस्था वगरे सबे सरकारी खाती बनली; 
आणि त्या शिवाय नगरपालिका आणि स्थानिक संस्था, व्यांच्या 
सब व्यवह्ारासहित, एका मध्यवर्ती शासनाच्या वेगवेगब्या शाखा 
बनस्या; या सब बहुविध ग्रकत्पांचे नोकर, सरकारी नोकर, व्यांच्या नेमणुकी 
व्‌ पगार देणे सरकारमाफत घड्ू छागले आणि ते जीवनातीलछ उत्कर्षासाठी 
सरकारकडे बच्ू छागले;- है सब झाह्यानंतर, वरततमानपत्ने खतंत्न राहिढी व 
कायदेमंडछे लोकनियुक्त असली तरी देखील, या देशातीक काय आणि 
इतर कोणव्याही देशातील काय स्ातंत्र्य केवछ नाममात्र राहील आणि 
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शासनाची यंत्रणा जितकी अधिक कार्यक्षम व शाब्रशुद्ध असेल आणि ती 
चालविण्यासाठी छागणारी शारीरिक व बौद्धिक कतेबगारीची उत्कृष्ट 
माणसे मिव्यण्याची पद्धत जितकी निर्दोष असेल व्या प्रमाणात या 
सर्वकश  सरकारचे भरिट्र अधिक धोक्‍्याचे ठरेल, इंग्लंडमघे अलिकडे 
अशी सूचना करण्यात आली आहे की जास्तीत जास्त हुशार व 
जाणती माणते सरकारी नोकरीसाठी मिछावी या दृष्टीने त्यांची 
भरती करावयाची ती स्पर्धा परीक्षच्या ( ०0790०एए७ ०एथआएं- 
४४४0४ ) मार्गने करावी, या सूचनेच्या बाजूने व विरुद्ध पुष्कत्ठ 
लिहिले गेले आहे. या सृचनेच्या विरोधकांकड्ून वारंवार बेतला 
जाणारा एक अक्षिप आहे, तो असा की मोठ्या कतंबगारीच्या मंडव्दीना 
सरकारी नोकरीचे आकर्षण वाठणार नाही, कारण सरकारी नोकरीमघे 
मिछणारा पैसा व मान याच्या पेक्षा कितीतरी अधिक आकषेक असे 
जीवन त्यांना उद्योगर्घदामघे किंवा सार्वजनिक संस्थांमघे छाभण्यासारखे 
असते. सचनेच्या समर्थकांनी तिच्यातील महत्वाची अडचण दूर 
करप्पयासादी म्हणन हा युक्तिवाद वापरछा असता तर कुणाबही 
आश्चर्य वाठले नसते. विरोधकांनी त्याचा उपयोग करावा ही मात्र 
नवछाची गो आहे. आश्षेप म्हणून जो घेतला जात आहे तोच 
एक छुरक्षिततेचा मांग (8४6०9 ४०/ए० ) आहे. देशातील सारी उत्कृष्ट 
बुद्भीची मंडी जर सरकारी नोकरीत गुंतून पडणार असतीछ तर ज्या 
पद्धतीमके ही गोष्ट घन येईछ तिच्याबदछ अस्वस्थता वाटेल, ज्यांच्या- 
साठी संघटित विचारविनिमयाची वा विशाल व व्यापक दश्कोनाची 
आवश्यकता आहे असे समाजाचे सब व्यवहार जर सरकारच्या हाती 
राहिले आणि समाजातीछ वरिष्ठ दर्जाच्या मंडलींनी सरकारी कचेय्या 
भरून गेल्या तर देशातीलछ सारी वर्थिष्ण संस्कृती व कार्यग्रवण बुद्धिमत्ता 
नोकरशाहीच्या ठिकाणी एकत्रित होईछ, सरकारी नोकरांची संख्या ख़ूप 
बाढेल आणि ट्ांच्या कक्षेबाहेर राहील ते केवछ शुद्ध अध्यात्मचिंतन, 
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समाजातील इतर वर्गाना सर्व गोष्टींच्यासाठी अव्ंबन रहावे छागेल ः 
नोकरशाहीवर; सर्वसामान्य मंडछही जे जे काही त्यांना करावयाचे असेः् 
व्यावाबतीत मार्गदशन व आज्ञा मिव्णव्या म्हणून व कतेबगा 
आणि महत्वाकांक्षी मंडी वैयक्तिक बढतीसाठी, या नोकरशाहीमः 
प्रवेश मिछावा व प्रवेश मिव्छाल्यानंतर वर चढता यावे हेच सर्वाच्य 
महत्ताकांक्षेच्रे एकमेव उद्दिष्ट होईछ, या राजवटीमघे, प्रत्यक्ष अनुभव 
नसल्यामुछे, बाहेरील सामान्य जनांना नोकरशाहीच्या कामकाजावः 
टीका करणे वा त्याछा आय घालणे शक्य होणार नाही. आणि 
छोकनियुक्त संस्थांच्या नेहमीच्या अगर दडपशाहीच्या कृतीमले दैव 
वशात्‌ कधीकावीी एखादा सुधारणावादी प्रबृत्तीचा राज्यकर्ता शिखरावः 
चढला तरी देखील नोकरशाहीच्या हिताछा बाधक होतीछ अशा सुधारण 
व्याद्या अंगात आणता येणार नाहीत, रशियन साम्राज्यामधे अशी हू 
दुःखाची परिस्थिती विद्यमान आहे असे त्या साम्राज्याचे जबत्टन निरीक्षण 
करण्याची ज्यांगा संधी छामली व्यांच्या वणनावरून दृष्टीस पडते. नोकर 
शाहीची जी चौकट आहे तिच्यापुढे झारचे देखील काही चाछत् 
नाही, नोकरांपकी कुणाछाही तो सैबेस्यामघे पाठ शकतो, पण् 
नोकरशाहीखेरीज अगर तिच्या मर्जीबिरुद्ध त्याछा राज्य चालबिता 
येणार नाही, ल्याच्या हुकुमावर, त्याची अंमछबजावणी करण्पाचे ठाल्ठन 
व्याना नकाराविकार (४०४० ) गाजबिता येतो, सुधारणा जिथे अधिक 
वाढली आहे आणि क्रांतीची भावना जिथे अधिक विद्यमान आहे 
अशा देशांत, स्व गोशी शासनसंस्थेने कराव्या अशी अगर शासनसंस्थेची 
परवानगी मिव्ठाल्याखेरीज व तिने एखादी गोष्ट कशी करावी हे दाखवल्या- 
खेरीज कोणचीही गोष्ट करावयाची नाही अशी सबय छागस्यामत्ले 
जनता जे जे अनि'्ट घडेल त्याबइछ साहजिकपणेच शासनसंस्थेठा जबाबदार 
घरते आणि अनिष्ट गोश सहनशक्तीपल्किडे जातात ल्यावेछी जनता 
सरकारविरुद्ध उठते व ज्याबा ऋंती म्हणतात ती घडवून आणते, 
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ऋतीमघून कुणीतरी पुढे येतों आणि, राष्ट्रीची कायदेशीर संमती असो वा. 
नसो, सत्तास्थान बत्ठकावतों व नोकरशाहीछा हुकूम देऊ छागतो, त्यानंतर 
पूर्वी जी अवस्था होती तीच पुन्हा छुरू होते, कारण नोकरशाही बद- 
छलेछी नसते आणि तिची जागा दुसरा कुणीढी घेऊ शकेल अशी परिस्थिती 
नसते. द 

ज्यांना स्वत:चे व्यवहार स्वतः चाल्वण्याची सवय असते अशा 
ठिकाणी वेगव्ण प्रकार घड़ून आलेला इृष्टीस पडतो, फ्रान्समधे समाजाचा 
एक मोठा भाग छष्करी नोकरीत गुंतलेला असतो; व्यांच्यापैकी अनेक 
सुभेदाराच्या हुद्यापर्यत चढलेले असतात; ह्यामुले छोकांचे बंड उद्भवते 


व्यावेती नेतृत्त करतील व काय करायचे त्याची योजना आखतील अशी 
काही मंडल्ली तरी प्रत्येक बंडात दइृष्टीस पडतात. लष्करी व्यवहारांच्या 


बाबतीत जे फ्रान्समघे इृष्टदीस पडते ते अमेर्किमघे नागरी व्यवहाराच्या 
प्रययेक बाबीमधे दिसन येते. सरकार नाही अशी परिस्थिती निर्माण 
होताच अमेरिकन नागरिक खतःच तात्पुरते सरकार बनवतील आणि 
आपले सावजनिक व्यवहार जरूर त्या हुषारीने, शिस्तीने व निश्चयपूर्वक 
चाल्वतील, स्वतंत्र छोकांना या तप्हेने वागता आले पाहिजे आणि जे 
लोक या तप्हेने वागू शकतील ते नेहमीच स्वतंत्र राहतीछ, मध्यवर्ती 
शासनयंत्रणेची जृत्रे हवातात घेऊन आपल्यावर हुकमत गाजवण्पाचा, एखाद्या 
व्यक्तीचा अगर गठाचा प्रयत्न ते कधीही यशख्री होऊ देणार नाहीत. 
कोणच्याही नोकरशाहीछा अशा लोकांना जे पसंत नाही ते कराया 
किंवा भोगायत्ण छावता येणार नाही. परंतु जिथे नोकरशाहीमार्फतच सारे 
घडते तिथे नोकरशाहीचा ज्याठा खरोखरच विरोध आहे अशी कोणतीही 
गोड घद्टन येणार नाही. अशा देशांची राज्यघटना अशी असते की 
जिच्यामुठे देशातील अनुभव व कार्यशक्ती यांची संघटना इतरांच्यावर 
अंमल गाजवप्पासाठी व्यवस्थित रीतीने होते. आणि ही संघटना जितकी 
उत्कृष्ट असेल व समाजातील सवे वर्गातील, कर्तबगार मंडल्हींना आपल्यामधे 
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ओढून चेण्यात आणि त्यांना आपल्याछा आवश्यक ते शिक्षण देण्यात ती 


ज्या प्रमाणात यशस्वरी होईल त्या ग्रमाणात ती सर्वाना आपले दास बनवू 


शकेल, या सर्वामघे नोकरशाहीच्या सभासदांचाही समावेश होतो. सामान्य 


लोकांना जसे राज्य करणारांचे दास्य पतकरावे छागते, तसेच राज्य 


करणाय्यांना त्यांच्या संघटनेचे व तिच्या शिस्तीचे दास्य पृतकराबे लागते, 
चीनमघे विद्यमान असलेल्या जुछूमशाहीचा गरीबातील गरीब व शेतकरी 
जसा हस्तक व साधन आहे तसाच तेथीछ मांडारिन देखील ( तेथील 
राज्यकर्ता वर्गातील इसमांना हे अभिधान दिले जाते ). जझ्ुुइट संप्रदाय 
आपस्या सभासदांचे सामुदायिक महत्त्व व सत्ता वाढ्वण्यासाठी अस्तित्वात 
आलेला आहे. पण व्यक्तिशः प्रत्येक जेझइटला मात्र आपल्या संप्रदायाचरा 
नीचातीलछ नीच दास बनून रहावे छागते, 


देशातीछ सब कतेबगारीचा शासकवगोमघे समावेश होणे हे आज 
ना उद्या त्या वगीच्या बौद्धिक कार्यशक्तीला व विकासाला मारक ठरते हे 
देखील विसरून चालणार नाही. इत्तर पद्धतीप्रमाणे आपले बहुतेक 
सारे काम निश्चित नियमानुसार करणारी शासकीय पद्धत राबव्ण्यासाठी 
एकत्र आलेल्या शासकवगॉमघे नियमानुसार काम करत राहण्याची छुस्त 
प्रवृत्ती बठावण्याची नेहमीच घास्ती असते. वा प्रवृत्तीमधे गुंतून पडण्याचा 
मोह त्यांना सारखा पडत असतो. क़िंवा कधीमधी थधाप्याच्या बैलाच्या वतुत्य- 
बाहेर त्यांच्यापैकी जे कोणी पडतील त्यांना त्यांच्याच पैकी एखाद्या पुढारी 
माणताला सुचलेल्या अवास्तव कब्पनेमागे घावत जाण्याचा मोह पडतो, 
ती कव्पना पुष्कर वेव्शा नीट तपासछेली देखील नसते. या प्रवृत्ती वरबर्‌ 
परस्परविरोधी आह्ेत असे वाटते; पण मूलतः त्यांचा एकमेकाशी निकट 
संबंध आहे, बाहेरून तितक्याच कतेबगारीच्या मंडर््ठीकड्ून शासकवर्गावर 
जागरुकतेने टीका होत राह्यील त्याचवेछठी या उभय ग्रवृत्तीना आत्या पडेल 
आणि शासक वर्गाच्या कतंबगारीचा दर्जा खाछ्यवणार नाही. शासन- 
यंत्रणेच्या व्यतिरिक्ति कर्तबगारी वाढवण्याची व तिच्या ठिक्काणी मोठाले व्यवहार 


अशि 
क्क फ् 
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करण्यासाणी अचूक निणेय घेण्याची शक्ती वाढेल असा अनुभव व संधी 
'तिछा मिव्ठण्याची साधने समाजामधे अस्तित्वात असणे फार महत्त्वाचे आहे. 
कुशछ आणि कार्यदक्ष असा कार्यकर्थांचा गठ समाजामधे कायम नांदा- 
वयाचा असेल -असा गठ की जो सुधारणेच्या नवनवीन कब्पना निर्माण 
करून त्या अंमछात आणू शकेल - आणि नोकरशाहीची पुस्तकी पंडिता- 
मे अवनती व्हावयाची नसेल, तर मनुष्यजातीच्या शासनासाठी छागणाय्या 
गुणांचा व शक्तीचा ज्या व्यवहारामधे निर्मिती व परियोष होतो ते सारे 
व्यवहार शासनयंत्रणा ग्रासून ठाकणार नाही अशी खबरदारी घेतली 
'पाहिजे, 

सामाजिक कब्याणाच्या आड येणारे अडथछे, समाजाची शक्ती 
समाजातील सबंमान्य पुढाय्यांच्या नेतृत्वाखाली सामुदायिकरित्या वापरून, 
दूर करणे अवश्य आहे हे खरे. परंतु त्या कृतीमुके जसे फायदे होतात तशाच 
मानवी स्वातत्र्य व विकास यांना अतिशय बाबक अशा काही अनिष्ट प्रवृ- 
ीही निर्माण होतात, या अनिष्ट प्रवृत्ती फायब्ाापेक्षा वरचढ होण्याची मर्यादा 
निश्चित करणे हा शासनाच्या कार्यातीछ॒ एक अतिशय अवधड आपि गुंता- 
गुंतीचा प्रश्न आहे. तसेच एकसूत्री सचा व बुद्धिमच्ा यांचा फायदा घेणे 
व त्याचवेढी सामाजिक व्यवहारांचा फार मोठा भाग शासनयंत्रणेत 
समाविष्ट होणार नाही अशी खबरदारी थेणे हा देखील तितकाच अवधड 
ब गुतागुंतीचा प्रश्न आह. मोठया प्रमाणात बारीकसारिकि गोष्टी ठरविण्याचा 
हा प्रश्न आहे, या बाबतीत अनेक गोष्टीचा अनेक बाजूने विचार करावा 
छागेल, निश्चित असा सबंसाधारण नियम या बाबतीत घाछन देणे शक्‍्य 
नाही. परंतु ज्यामघे सुरक्षितता आह्े असे व्यावह्वारिक तत्त, डोब्यापुढे 
ठेवावयाचे उद्दिष्ठ, अड्चण दूर करण्यासाठी आखावयाच्या योजनांच्या 
प्रीक्षेताठी उपयोगात आणावयाचा मानदंड-- यांचे वर्णन पुढील 
शब्दात करता येईल असे मा वाठते : कार्यक्षमतेला बाबा येणार नाही 
अंसे सत्तेचे पराकाष्ठेचे विकेंद्रीकरण, माहितीचे शक्य तेबढे केंद्रीकरण, 
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व केंद्राकडून व्या माहितीचे प्रसरण, अमेस्कितीछ न्यू इंग्लंड राज्यामघे 
आहे तव्याप्रमाणे नगरपालिकांच्या कारभारामधे जे व्यवहार संबंधित 
व्यक्तीकडे सोपवता येत नाहीत व्यांची शक्य तेवढी फाठणी करून एकेक 
काम वेगवेगव््या विभागानी निवडलेल्या वेगवेगब्या अधिकाय्याकडे सोपवता 
येईछ, याखेरीज स्थानिक व्यवहाराच्या प्रत्येक शाखेवर मध्यवर्ती सत्तेची देख- 


 रेख असावी आणि अशी देखेरेख करणे हा शासनयंत्रणेच्या कार्यावा एक 


भाग व्हावा, देखरेख करण्याचे हे कार्य ज्या कचेरीकडे सोपवबिले जाईल त्या 
कचेरीमघे सब विभागातीछ त्या सार्वजनिक कामाबइछ जो अनुभव व्‌ 
माहिती ग्राप्त होईंड ती सारी एकत्रित करण्यात येइईल, परदेशामघे तत्सम कामे 
कशी होतात याबददलची माहिती व राज्यशालब्ाच्या तत्त्वानुसार जे घडावयाचे 
व्याचीही माहिती तिथे गोव्ण होईल. जे जे काही घडेल ह्याची माहिती या 
मध्यवर्ती कचेरीला कब्ठछी पाहिजे आणि एका विमागात जे घडले व्याची 
माहिती इतरांना पुरवणे हे तिचे प्रमुख कार्य झ्ञाले पाहिजे. छह्हान विभागात 
जे छोटे मोठे दुराग्रह्न निर्माण होतात व जो संकुचित दृष्टिकोन वाढतो त्यापासून 
ही कचेरी मुक्त असेल. तसेच तिचा दर्जा मोठा असेल व निरीक्षणाचे 
क्षेत्रही व्यापक असेल, या कारणामुलछे साहजिकच तिचा सहला प्रभावी 
ठरेल, तरी देखील एक कायमची संस्था म्हणून स्थानिक अधिकान्यांना 
द्यांच्या मार्गदशनासाठी मंज़र ,झालेल्या कायब्ानुस्तार काम करायछा भाग 
पाडणे एबढबापुरतीच तिची सत्ता मर्यादित असावी असे मा बाठते. ज्या 
बाबतीत स्वेसामान्य नियमामघे तरतूद नसेल त्या बाबतीत आपसल्या विवेक- 
बुद्गीप्रमाणे वागण्याची स्थानिक अधिकास्यांना मुभा असावी, ज्यांनी त्यांना 
निवड्टन दिले ह्यांना ते अर्थात्च जबाबदार राहतीछ, नियमांचा भंग झालठा 
तर कायदा द्याबइल त्यांना जबाबदार घरील, नियम कायदेमंडल्लाने करावे, 
मध्यवर्ती शासनयंत्रणेने फक्त त्यांची अंमठबजावणी होते आह्े एवढेच पहावे. 
नियमांची नीट अंमलबजावणी जाली नाही तर, जरूर पड़ेल त्यागप्रमाणे, 
कायदा अंमछात आणला जाबा म्हणून तिने न्यायाल्याची मदत ध्यावी 
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किवा स्थानिक अधिकाय्यांनी कायद्याच्या तत्तानुसार काम केले नाही म्हणन 
त्यांना काहून ठाकावे अशी स्थानिक मतदारांना बिनंती करावी, पुअर रेट्ची 
(/007 4098 ) व्यवस्था पाहणारे जे व्यवस्थापक देशमर आहेत त्यांची पुअर 
ले बोडे (0007 [,09 80970 ) जी देखरेख ठेवते ती सर्वसाधारणपणे या 
स्वरूपाची आहे. या मर्यादेपलिकडे बोर्डामाफतीने जी सत्ता वापरली जाते 
ती या विवक्षित बाबतीत योग्य व जरूरीची आहे, कारण केवव्ठ स्थानिक 
जनतेच्याच नब्हे तर सबंध समाजाच्या हिताच्या या बाबतीतील गैरूयब- 
स्थेची सबय फार दिवसापासून रुब्छेली असुन ती नष्ट करणे आवश्यक भाहे 
कारण कोणच्याह्ी स्थानिक विमागाला गैरूयवस्थेसुके आपल्या आसमंतात 
दार्िाचे घरटे निर्माण करण्याचा नेतिक अधिकार नाही. ते छरटे 
व्या विभागापुरते मयोदित रह्मत नाही; ते पसरते आणि त्याच्यामुत्ठे 
सबंध कामगार वगोची नेतिक व शारीरिक अवस्था बिघडते, पृअर 
लो बोर्डच्या जबछ शासकीय नियंत्रणाची व दुग्यम दर्जाचे कायदे 
करण्याची सत्ता आहे. (परंतु सध्या या प्रश्नाबइछ जे मत प्रचलित 
आहे त्यामुठे तिचा फारसा उपयोग केला जात नाही ). राष्ट्रीय महत्त्वाच्या 
मोठ्या बाबीमंध ही सत्ता वापरणे संपूर्णपणे न्‍्यायाचे होईछ, परंतु स्थानिक 
'महत्त्वाच्या गोशटीवर देखरेख ठेवण्यासाडी तिचा उपयोग करणे अत्यंत 
अनाठायी ठरेल, सब्र विभागांना माहिती व मागेदशन देण्यासाठी स्थापन 
केलेली मध्यवर्ती संस्था या बाबतीत शासनयंत्रणेच्या सर्व खात्यात 
अतिशय उपयुक्त ठरेल, वैयक्तिक प्रयत्न व विकास यांच्या आड न 
येता त्यांगा मदत करणारे व प्रोत्साहन देणारे काये सरकार करील 
तेबढे थोडेच आहे. जेव्हा व्यक्तींच्या व स्थानिक संस्थांच्या कार्य- 
शक्तीला व अधिकारांना आवाहन करण्याऐेवजी सरकार स्वतःच ती कामे 
करू छागते तेब्हा अनिष्ट गोशीला ( 798०॥॥० ) सुरवात होते. ज्या वेली 
माहिती व सल्ा देण्याऐवजी आणि क्वचित्‌ प्रसंगी निषेध करण्याऐवजी 
सरकार ह्ांना शृंखलाबद्ध करून काम करावयात्य. छागते अगर त्यांना 


९ 
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बाजूला सारून व्यांच्याऐवजी स्वत/्च॒ ते काम करते त्या वेछी सरकार 
चुकीच्या मार्गने जाऊ छागण्पाला प्रारंभ होतो. दूरच्या इट्टीने विचार केला 
तर असे म्हणता येते की राष्ट्राची महती जर कशावर अबलंबून झसेल तर ती 
राष्रातीछ व्यक्तींच्या महतीवर, शासकीय कौशब्याच्या नावाने किंवा सवयीमत्ठे: 
व्यवहारातील लद्ठानसह्दान गोशीकडे पाहण्याचे जे कौशल्य निर्माण होते 
व्याच्या नावाने, जे राष्ट्र व्यक्तीच्या बौद्धिक विकासाकडे व उत्कर्षाकडे दुल्क्ष 
करते अथवा जे, राष्ट्ढितकारक कामासाठी का होईना पण आपक्या 
हातातील दुबठी बाहुली बनाबी म्हणून, माणसांची वाढ़ खुंटवते 
त्याच्या शेवटी हे लक्षात आल्यावाचून राहणार नाही को छोव्या माणसा- 
निशी मोढी कामे कथीढी करता येत नाहीत, तसेच त्याच्या हे देखील 
लक्षात येईल की जी यंत्रणा निर्दोष व्हावी म्हणून त्याने इतर सब गो्ीवर 
पाणी सोडले ती यंत्रणा शेबठी निकामी ठरते. कारण यंत्रे सुरब्ठितपणे 
चालाबी म्हणन यंत्रणेतील जीवनशक्ती नष्ठ केल्यामुल्े ती काम देऊ- 
शकत नाही. 


